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AT. Proféticos y Sapienciales

1. LIBROS PROFETICOS

El canon hebreo del AT ordena los libros en tres grupos: Ley, Profetas y Escritos
(Torah-Nebiim-Ketubim). Dentro del grupo de Profetas distingue entre “Profetas
Anteriores” y “Profetas Posteriores”. Los primeros tienen un caracter eminentemente
histérico-narrativo: Jos, Jue, 1 y 2Sam y 1 y 2Re. Los segundos constituyen los libros Is,
Jer, Ez y los “Doce”: Os, JI, Am, Abd, Jon, Miq, Nah, Hab, Sof, Ag, Zac y Mal.

El canon de la version griega, llamada “los Setenta” (= LXX), contiene algunos otros
(deuterocanénicos) inseridos en el canon hebreo segun criterios literarios. Después del
Pentateuco coloca los libros Hist6ricos y narrativos; a continuacion afiade los poéticos y
sapienciales y acaba con los libros proféticos: primero los “Doce” (con el orden algo
cambiado Os, Am, Miq, JI, Abd, Jon, Nah, Hab, Sof, Ag, Zac y Mal), después Is, Jer y la
literatura relacionada con éste (Lam, el deuterocanénico Bar y la Carta de Jeremias), Ez
y finalmente la literatura relacionada con Dan: la historia de Susana, Dan (con los
canticos) y la narracion de Bel y la Serpiente.

El canon latino de la Vulgata (= Vg) reproduce esencialmente el canon de los LXX con
alguna variante. Referente a los profetas sigue el orden de la Biblia hebrea afiadiendo los
deuterocanénicos griegos: Is, Jer, Lam, Bar (La Carta de Jeremias se Integra como c. 6
de Bar), Ez, Dan (los canticos se integran como c. 3 y las narraciones de Susana y de Bel
y la Serpiente como cc. 13 y 14 respectivamente), y los “Doce” segun el orden hebreo.

Los diversos canones corresponden a diversas mentalidades. La judia ve a los profetas
integrados en la historia de su propio pueblo; es mas, la misma historia se convierte en
“profética”. El cristianismo ley6d los profetas mas preocupado por su ensefianza,
desarraigada de la historia, en concreto por su espera mesianica.

Las traducciones modernas de la Biblia suelen seguir el canon latino (por ejemplo la
Biblia de Jerusalén = BJ) o el hebreo con alguna modificaciéon (por ejemplo la Nueva
Biblia Espafiola = NBE).

En nuestro estudio nos centraremos en los libros considerados como “Profetas
Posteriores” por el canon hebreo, que son aquellos estrictamente proféticos. Los libros de
Lam, Dan y Bar los estudiaremos como literatura poética o apocaliptica,
respectivamente.

El libro de Jon, a pesar de no ser un libro estrictamente profético, sino de tono
narrativo al estilo de Tob, Jud y Est, lo estudiaremos entre los proféticos, siguiendo la
tradicion tanto judia como cristiana, pero a modo de apéndice.

1.1 El profetismo extrabiblico y biblico

La precariedad de la existencia humana, propia del hombre antiguo, unida al
sentimiento religioso espontaneo, le obliga a buscar en la divinidad una respuesta a los
enigmas que le oprimen y la curacion de los males que le atormentan. El hombre quiere
descubrir, ante el enigma del futuro, lo que Dios quiere de él. El empleo de técnicas
adivinatorias (nubes, astros, entrafias de animales, fendmenos naturales, suefios,
éxtasis...) se confiaba a un especialista de descifrar el designio de Dios y de publicarlo.
Los adivinos (profetas-sacerdotes) se hallaban presentes en los lugares que los hombres
se interrogaban por su destino y la voluntad de Dios sobre ellos, y sobre la manera de
prepararse para acogerlo.

De los profetismos presentados, quiza el mas cercano al israelita sea el profetismo de
las tablillas de Mari. En ambas profecias descubrimos ciertos paralelismos:

— se trata ante todo de hombres (no mensajeros celestes)
— con conciencia de haber recibido una mision: enviados
— llevan un mensaje al rey: mensaje oral

— actian en momentos de crisis.
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Entre el profetismo extrabiblico y el biblico encontramos profundas diferencias. En
concreto, el profetismo fuera de la Biblia:

— es predominantemente, de caracter magico y adivinatorio
— esta al servicio del rey de la politica
— vy, frecuentemente, relacionado con fendmenos extaticos y orgiasticos

Pero hay una diferencia radical a nivel de contenido: el profeta israelita sefiala ante
todo un juicio.

Precisando las diferencias, vemos que la profecia contenida en los textos proféticos del
AT se distingue, ademas, por:

— interpela a todo el pueblo

— exige una transformacion total e interna

— reclama sensibilidad ante los desvalidos

— fundamenta éticamente sus exhortaciones

— pone en tela de juicio a todas las instancias sociales

— ademas de mensajes orales usa también acciones simbdlicas

Lo que en Mari pudo ser un fendbmeno episodico, provoca en lIsrael una imponente
corriente profética de varios siglos, con exigencias doctrinales perennes, grito agudo
pidiendo conversion y animando a la esperanza. Y esto en nombre de un Dios Unico, sin
ceder un solo palmo al politeismo.

1.2 Historia del profetismo biblico

Es realmente dificil establecer los inicios especificos de todo el movimiento profético
en Israel. Encontramos tantas teorias como autores. El enorme potencial de investigacion
empleado en el esclarecimiento de los comienzos del profetismo biblico ha apostado
escasos beneficios. Las tendencias se mueven entre dos extremes: considerar el
profetismo Israelita como un fendmeno a se, independiente de los otros movimiento
proféticos extrabiblicos; o bien considerarlo como un fruto maduro derivado del
profetismo cananeo, ya sea de tendencia extatica o bien moderada.

Las técnicas adivinatorias de las culturas del Medio Oriente las encontramos
mencionadas en el texto biblico. Asi, el uso de los terafin, estatuillas (cf. Gen 31,19.34) a
las que se consulta (cf. Ez 21,26; Zac 10,2); los urim y tummim (cf. Num 27,21; Dt
33,8; 1Sam 14,41-42; 23,9-12; Ez 9,4; Esd 2,63); el efod (cf. 1Sam 23,10; 30,8; Os
3,4); la copa de José (cf. Gen 44,5); el viento de los arboles (cf. 2Sam 5,24); las flechas
de Ezequiel (cf. Ez 21,26-27); la nigromante de Endor (cf. 1Sam 28,3-19).

La Biblia nos habla también de la civilizacibn cananea y su profetismo extatico.
Ejemplo de ello lo encontramos en Num 11 (donde los nombres de Eldad y Medad son de
procedencia extraisraelitica) y 1Re 18 (donde los profetas de Baal muestran costumbres
iguales a las del profetismo extatico de origen fenicio).

Podemos suponer igualmente un influjo del profetismo arameo y moabita de tipo
moderado, caracterizado por el oraculo del profeta al rey sobre su comportamiento a
seguir en un momento de crisis nacional.

Una pista de soluciéon se halle, quizas, en las comunidades proféticas de los primeros
tiempos de la monarquia israelitica. Los bene Nebiim estan atestiguados, sobretodo, en
1Sam y 1Re.

Comunidades proféticas

El profetismo hebreo sale del ambiente religioso y cultural en que vive lIsrael; por ello
no es extrafio que los origenes del profetismo hebreo presente contactos con el
profetismo mesopotamico y, sobre todo, fenicio. En el texto biblico aparece mencionada
la existencia de comunidades proféticas, los denominados bene Nebiim (1Sam 10,5-13;
19,18-24; 1Re 18; 22,5-12; 2Re 2,1-18 [v. 3.5]; 4,1-2.38-44; 6,1-7). La imagen que
nos da la Biblia nos los presenta tallados segun el patrén que ofrecen los extaticos de
Canaan. Se encuentran por todos los rincones de la comarca central de Canaan: Guibea,
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Rama, Betel, Jeric6, Guilgal, Samaria. Sus noticias se extienden desde el 1100-1000 y
900-750 aC.

Las comunidades proféticas no son meras agrupaciones amorfas y circunstanciales;
forman unidades organicas bajo la guia de un profeta carismatico (padre), tomando la
comida en comun y vestidos de pieles. Las comunidades de profetas se muestran ajenas
a los santuarios, pero no a los altozanos, y relacionadas con la monarquia. Samuel
estaba, de algin modo, en relacion con ellas, ejercitando cierto género de direccion. El
término Nebiim, que la Biblia les aplica, les inserta en el fendbmeno profético general.
Encontramos un paralelismo con fendmenos analogos de otras religiones en el modo de
“profetizar” de los Nebiim a base de técnicas naturales para crear el rapto extatico:
musica, danza, gritos, movimientos violentos, etc. Su entusiasmo extéatico es violento y
comunicativo y esta relacionado con las celebraciones liturgicas en los altozanos. Sus
rasgos definitivos no pueden concretarse mas.

Israel tomd del medio ambiente esta forma de profetismo, pero la hace tipicamente
suya, encuadrandola en su concepcion particular de la divinidad y de las relaciones entre
Dios y el mundo; es el espiritu de YHWH el que viene sobre aquellos hombres,
transformandolos y obligandoles a profetizar. Aunque las vemos en las cercanias de los
altozanos, las comunidades proféticas sobrepasan las fronteras culticas. No basta
considerarlos como especialistas del culto. En el caso de los Nebiim, “profetizar” es un
concepto tan amplio como dar testimonio de la presencia de YHWH, de la fuerza de su
espiritu, sin orden ni marco establecidos, con palabras, gritos, danzas, etc.;

Aparecen en escena con el nacimiento de la monarquia y se mantendran ligados con
los cambios dinasticos (Samuel, Ajias de Sild, Eliseo). Sostienen a Saul contra los filisteos
(1Sam 28,6). Segun una interpretacion podrian haber aparecido como contrapartida a los
inicios de una sociedad aburguesada, donde “cada cual se sienta bajo su parra y su
higuera” (1Re 5,5; Miq 4,4), como aforanza de la vida ndmada del desierto (cf. Os 2,16;
12,10); criticarian una religiosidad sedentaria que aseguraba en confort y no una
auténtica busqueda de Dios (cf. Am 5,4-6). Podrian estar relacionados con los nazireos
(cf. Jue 13,5; Num 6; Samuel, Sanson) y los recabitas (cf. Jer 35).

Son el fruto del dificil encuentro que se produjo entre la fe yahvista y la civilizacién
cananea. Num 11 (el episodio de los setenta ancianos) parece que los alaba y los hace
sucesores de Moisés, mientras que Num 22,20-35 (la burra de Balaan) los ridiculiza. Esto
hace suponer que constituian en el Israel de la época una fuerza socio-religiosa: de
cohesién y de entusiasmo religioso-nacional. Con sus arrebatos fanaticos, proclaman que
éste es el pueblo de YHWH, y que YHWH esta presente en medio de su pueblo. Son, por
su misma naturaleza, testimonio ferviente de yahvismo.

Podemos, pues, suponer, que los inicios de movimiento profético de Israel que durara
algunos siglos y que tendra rasgos particulares en relacion con otros profetismos
circunvecinos, arranca de alguna manera imposible hoy por hoy de especificar, de esos
circulos proféticos de los que la Biblia conserva algunas trazas.

El nabi

El término hebreo para designar la persona que nosotros conocemos como “profeta”
es nabi (en plural nebiim). Este término cubre una gama variadisima de personas que
los traductores griegos han llamado “profetas” y, en algunas pocas veces, “pseudo
profetas” (Jer 6,13; 26,7.8.11.16; 27,9; 28,1; 29,1.8; Zac 13,2). Por otra parte puede
suceder que una misma persona sea llamada “profeta”, “hombre de Dios” y “vidente” (Cf.
1Sam 9,5-12: donde los tres términos parecen referirse a una sola realidad).

Prescindiendo de unos pocos pasos en los que el término nabi es aplicado a no
Israelitas (“profetas de Baal” en 1Re 18; 2Re 10,19), normalmente se encuentra usado
en referencia a ambientes israelitas, denominando especificamente a los “profetas de
YHWH”.

Algunos insignes personajes de la antigiedad son denominados con el titulo de nabi;
Abrahan (Gen 20,7), los patriarcas (Sal 105,15) y, sobre todo, Moisés (Dt 34,10).
Comunmente el término es aplicado a los grandes profetas: Samuel, Natan, Gad, Elias,
Eliseo, Isaias, Jeremias . . . También sirve para indicar las comunidades proféticas como
bene Nebiim (hijos de profetas”) en los ciclos de Elias y Eliseo (1Re 20,35; 2Re
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2,3.5.7.15; 4,1.38; 5,22; 6,1; 9,1). En Am 7,14 encontramos el singular “hijo de
profeta” para indicar que Amads no es miembro de ninguna comunidad profética.

El término griego mpodriTns con el que los LXX tradujeron el hebreo nabi viene de la
raiz (“hablar en vez de”, actuar de mensajero). Este término caracteriza al profeta como
mensajero-enviado de Dios. Ello aparece claramente en la orden recibida por Isaias “Vete
y di a ese pueblo” (Is 6,9). EI NT hace eco de ello afirmando que “de muchas maneras
habl6é Dios antiguamente a nuestros padres por los profetas” (Heb 1,1).

En realidad el término nabi no parece hacer referencia etimolégica al hecho de
“hablar”. Filolégicamente la raiz naba” “llamar” aparece documentada en acéadico. Tal
raiz aparece en hebreo s6lo en el nombre nabi y en sus derivados: nebiah “profetisa” (Ex
15,20;Jue 4,4; 2Re 22,14; Neh 6,14; 2Cro 34,22 e Is 8,3 donde designa a la mujer del
profeta) y nebuah “respuesta profética” (Neh 6,12; 2Cro 9,29; 15,8) y sobretodo en las
dos formas verbales: nibba” y hitnabe”. Nabi parece ser una forma nominal del género
“gatil” atestiguado en otros términos hebreos: ~asir “prisionero”, mashiah “ungido”, nazir
“consagrado”, ~ani “afligido”... que son considerados en su origen como formas pasivas.
Segun esto nabi” podria considerarse como una forma pasiva en su origen que ha
llegado a convertirse en sustantivo con el significado de “llamado”.

En 1Sam 9,9 encontramos una anotacidon narrativa que advierte al lector: “En Israel
antiguamente , el que iba a consultar a Dios, decia asi: jvamos al vidente!, porque antes
se llamaba vidente (ro” eh) al que hoy llamamos profeta (nabi”)”. Es un caso importante
para orientarse en el laberinto de la realidad profética y de la terminologia que le
acompafa.

En Am 7,12.14 (Cf.. también 2,11-12; 3,7) donde el profeta es llamado vidente :
Amasias ordené a Amos:

- Vidente (hozeh), vete, escapa al territorio de Juda; alli puedes ganarte la vida y
profetizar. Pero no vuelvas a profetizar contra Betel, que es santuario real y nacional.
Respondié Amdés a Amasias:

- Yo no soy profeta ni miembro de una comunidad de profetas; soy ganadero y
cultivador de higueras.

A Samuel se le aplica el titulo de “vidente” y de “hombre de Dios” (Cf.. 1Sam 9,6-26).
De ambos titulos, presentes por lo demas en otros lugares de la Biblia, el segundo no
tiene, con toda probabilidad, un valor técnico especializado; pero indica generalmente a
un hombre consagrado a Dios de una manera particular en vista a determinadas f
unciones.

El titulo “ish ha-"elohim (“hombre de Dios”) lo encontramos atribuido a Moisés (Dt
33,1; Jos 14,6; Sal 90,1; Esd 3,2; 1Cro 23,14; 2Cro 30,16), a David (Neh 12,24.36;
2Cro 8,14) y a varios profetas: Samuel y Elias (1Re 17,16.24; 2Re 1,9-13), Eliseo
(passim), Semayas (1Re 12,22; 2Cro 11,2). Es iluminador el curioso episodio del
encuentro entre el anénimo “hombre de Dios” con el profeta, también an6nimo, de 1Re
13,1-32: donde el “profeta” dice al “hombre de Dios”: “también yo soy profeta (nabi)
como td” (v.18). Del conjunto de los textos se desprende que un profeta puede ser
también llamado “hombre de Dios”, pero no todo “hombre de Dios” es necesariamente
profeta (cf. Jer 35,4).

“Profeta” (nabi), “vidente” (ro”he 10 veces, o bien hozeh 15 veces) y “hombre de
Dios” (ish ha-elohim) son términos concurrentes para designar la realidad del fenbmeno
profético en la lengua hebrea. La complejidad de los datos biblicos hace dificil, sino
imposible, la sistematizacién en un cuadro rigido y exhaustivo.

Moisés (Num 11; Dt 18)

Moisés aparece como el profeta por excelencia. De hecho el Pentateuco se complace
en hacer arrancar de él todas las funciones fundamentales del pueblo: lider, legislador,
sacerdote, guerrero y profeta.

“Moisés murié a la edad de ciento veinte afios... pero ya no surgié en Israel otro
profeta como Moisés, con quien el Sefior hablaba cara a cara; ni semejante a é1 en
signos y prodigios que el Sefior le envié a hacer en Egipto contra el Faradén, su corte y su
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pais; ni en la mano poderosa; en los terribles portentos que obré Moisés en presencia de
todo lIsrael” (Dt 33,7.10-12) .

La profecia arranca de Moisés, pero el carisma profético se mantiene siempre vivo en
Israel; eso si, siempre en referencia a Moisés:

“El Sefior me respondid: Suscitaré un profeta de entre tus hermanos como td. Pondré
mis palabras en su boca y les dira lo que yo les mande...” (Dt 18,17-18).

Débora, Gedeodn, Sanson (Jue 4-5; 6—8; 13—16)

No son profetas en sentido estricto de la palabra. Su funcion es la de lideres
carismaticos al frente de Israel en momentos de crisis, cuando la monarquia aun no se
habia establecido en Israel. Actian movidos por el espiritu y eso los acerca al ministerio
profético aunque sea solo de lejos.

Samuel (1Sam 1-3; 7-10; 12; 13,10-15; 15-16; 19,18-24; 25,1; 28)

Es el altimo Juez de lIsrael y el primero entre los grandes profetas, introductor de la
monarquia y guia espiritual de los primeros reyes del pueblo. A su nombre fueron
titulados los dos libros biblicos en los que él comienza como protagonista.

Hijo de Elcana, levita de Rama en Efrain, y de Ana, su mujer estéril. El Sefior acogio el
voto de Ana en el santuario de Silo y le concedié un hijo al que llamé Samuel (= Dios ha
escuchado). Cumpliendo el voto de la madre, el pequefio es consagrado al servicio del
santuario de Silo, donde Eli era sacerdote.

Dios llama a Samuel, le revela el destino de la casa de Eli y lo inviste de carisma
profético y de autoridad sobre todo Israel. Bajo su gobierno Israel gana algunas batallas
contra los filisteos. Pero el pueblo, insatisfecho pide a Samuel un rey.

Tras muchas reticencias, Samuel unge a Saul rey de Israel, al que seguira
aconsejando en el gobierno de la nacion. Ante la desobediencia de Saul, Samuel lo acusa
de infidelidad a Dios y le retira el favor divino. A partir de este momento unge a David
como futuro rey, que ira creciendo en favor ante el pueblo, hasta que Saul muere en la
batalla de Gelboé.

A su muerte es sepultado en Ramda, en la tumba familiar. Después de muerto es
consultado por una nigromante por voluntad de Sadul, del que predice su muerte.

Natan (2Sam 7; 12; 1Re 1)

Es el profeta que predijo a David una descendencia eterna sobre su trono. Intervino,
ademas, con ocasion de su pecado contra Urias por Betsabé. Al final del reinado de David
convence a Betsabé para que interceda en favor de su hijo Salomén como sucesor del
trono contra la conspiracion de Adonias. Participd después en la uncioén real de Salomon.

Segun el libro de las crénicas, Natan escribié un libre de memorias que no ha llegado
a nosotros; y cooperd en la organizacion del canto y de la musica en el Templo recién
construido de Jerusalén (2Cro 9, 29; 29,25-29).

Elias (1Re 18-21; 2Re 1-2)

Figura grandiosa y original entre todos los profetas clasicos de tradicion oral.
Originario de Tisbé de Galaad (llamado “el Tesbita” en la tradicion judia), nos ha llegado
sin que la Escritura nos indique ni su genealogia ni su vocacion profética. Vestido por un
simple manto de piel, atado al cuerpo por una correa de cuero, aparece como digno hijo
de Transjordania, region némada que luchaba por sustraerse a la influencia sedentaria de
la Cisjordania.

Elias aparece improvisadamente en la historia del reino cismético de Israel durante el
siglo I1X aC como representante de YHWH, cuyo celo inflama y cuya fuerza lo reviste.
Todas sus intervenciones constituyen una protesta contra el sincretismo religioso
dominante y una afirmacion categodrica de cuanto ya anunciaba su mismo nombre
(Eliyahu = YHWH es Dios).

Las uUnicas fuentes que poseemos para conocer la vida de Elias son 1 y 2Re; pero
estos, a su vez, constituyen una seleccién de episodios de una primitiva “vida de Elias”
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perdida para nosotros. Sus trazos biogréaficos rayan la leyenda, sobre todo en su famosa
“asuncion” al cielo sobre el carro de fuego; lo que provocara una espera escatolégica de
su retorno para inaugurar definitivamente el reinado de YHWH sobre el mundo, que él en
vida tan denodadamente se esforzé por implantar (Mal 3,23-24). El NT se esfuerza por
mostrar que Elias se ha hecho ya presente en las personas de Juan el Bautista en Lc
1,27, pero Jn 1,21.25; y en JesUs en Mt 16, 14; Mc 6,14; 8,22; Lc 9,30.33).

Preanuncio la sequia como castigo a la idolatria del rey Ajab y se refugi6 en el torrente
Querit, donde fue alimentado por los cuervos; se dirigié después a la region de Sarepta a
casa de una viuda a la que multiplicé prodigiosamente las provisiones y le resucito el
hijo. Al prolongarse la sequia Ajab acepté una apuesta sobre el monte Carmelo con
cuatrocientos profetas de Baal; al aceptar el pueblo la fe yahvista, viene la esperada
lluvia. Perseguido por la reina Jezabel, Elias huye al monte Horeb en la regién de Sinai;
pasa, a continuacion por Damasco, y unge a Jazael como rey de aquella ciudad; vuelto a
Israel, unge a Jehu rey de Samaria y a Eliseo como su sucesor en la mision profética.

Vuelve a presentarse a Ajab para condenarle el asesinato de Nabot y la expropiacion
de la vifia de éste, y predice el fin del rey. A Acaz, hijo de Ajab, le derrota los soldados
que manda para capturarlo, por medio de un portento.

Segun 2Cro 21,12, Elias envia una carta a Joram, rey de Juda, para amenazarlo por
introducir la idolatria en el reino; pero la critica literaria sera méas propensa a atribuir
este episodio a su sucesor Eliseo.

Eliseo (1Re 19,19-21; 2Re 2,19-25; 3,11-27; 4,1-8,15; 9; 13,14-25)

Discipulo y sucesor de Elias, es un profeta de tradicion oral cuyas gestas nos son
transmitidas en la Biblia en un contexto de poesia y leyenda mezclado con elementos
histdricos. De hecho, junto a las intervenciones de Eliseo en los avatares politicos de su
tiempo, se nos trasmite también un conjunto de hechos maravillosos e ingenuos al estilo
de las “florecillas” de S. Francisco, y que son obra, sin duda, de sus discipulos. Eliseo
aparece casi siempre bajo el ropaje de un taumaturgo oriental, tanto mas que su actitud
fundamental es la tolerancia y la humanidad, contrariamente a Elias el profeta lleno de
celo por el yahvismo.

Agricultor, hijo de Safat, originario de Abel-Mejola, Eliseo es escogido por el Sefior
como sucesor en el ministerio profético de Elias, que lo reviste de la dignidad profética,
cubriéndolo con el propio manto.

Eliseo asiste a la asuncion de Elias y le pide dos tercios de su espiritu profético. Con el
portento de las aguas del Jordan divididas con ayuda del manto de Elias, Eliseo persuada
a la comunidad de profetas de Jericé de ser el digno sucesor de su Maestro. Resana las
aguas amargas de la fuente de Jericé (TAin es-Sultan); hace que dos osas devoren a
cuarenta y dos muchachos que se hacian burlado de su calvicie; predice la victoria de la
coalicion lIsrael-Juda-Edom contra el rey Mesa de Moab y la abundante lluvia a beneficio
de los ejércitos aliados; multiplica el aceite de la viuda necesitada; paga la hospitalidad
de la sunamita curandola de la esterilidad y resucitandole mas tarde al hijo difunto;
resana la sopa de la comunidad de profetas contaminada con hierbas venenosas; cura a
Naaman el sirio de la lepra; recupera milagrosamente un hacha caida en el jordan;
derrota a un batallén arameo; predice el fin inesperado del asedio de Samaria puesto por
Ada Ill; interviene para hacer restituir los bienes a la sunamita; predice el reino a Jasale
de Damasco; envia un profeta a ungir a Yehu en Ramot de Galaad como rey de lIsrael;
antes de morir predice a Joas de lIsrael tres victorias sobre los arameos. Al morir el
contacto con su cadaver hace resucitar a un muerto (Cf.. También Sir 48,12 y Lc 2,27).

Otros profetas mencionados en Sam y Re:

— Gad: 1Sam 22,5; 24; 1Cro 21; 29,29.
— Semayas: 1Re 12,21-24; 2Cro 12,5-8.
— Anénimos: 1Re 13.

— ldo: 2Cro 12,15; 13,22.

— Azarias: 2Cro 15,1-5.

— Yehu: 1Re 16,1-4.7-13.
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— Miqueas Ben-Yimla: 1Re 22,8.13-28.
— Jonas Ben-Amitay: 2Re 14,25.

— Oded: 2Cro 28,9-15.

— Hulda: 2Re 22,14-20.

— Urias: Jer 26,20-23.

1.3 Principales formas literarias proféticas

— Salmos de caracter himnico, o de lamentacion.

— Oréaculo de salvacion o de condena: a veces con formula de inicio (“asi dice el
Sefior”) o de conclusiéon (“oraculo del Sefor”).

— Relatos de vocacién profética: concentran en un momento de la vida del personaje
su experiencia vocacional que dur¢6 toda su vida.

— Acciones simbodlicas.

Los oraculos de salvacion y de condena

El oraculo de salvacion: quiza su contexto primitivo fuese el de la guerra, cuando un
sacerdote-profeta anunciaba la victoria en nombre de Dios y animaba a no tener miedo.
Este género es muy utilizado por el Il-Is (cf. Is 41,8-16).

El oraculo de condena dirigido a un individuo o contra una colectividad: constan de
mas o menos elementos, pero son esenciales dos, la denuncia del pecado y el anuncio
del castigo (cf. 1Re 21,17-18; 2Re 1,3-4; Am 7,16-17 en estos tres casos la falta
denunciada es la trasgresion del derecho divino y la sentencia es la pena de muerte). A
veces se recurre a metaforas para desarrollar el anuncio del castigo (cf. Is 22,15-18). La
acusacion puede constar de dos miembros: en el primero se denuncian pecados
generales, y en el segundo se ataca un pecado concreto (cf. Am 1,3.6). El anuncio del
castigo puede tener también dos partes: la intervencion de Dios y las consecuencias (cf.
Am 1,5). El oraculo individual es méas vivo e inmediato, el colectivo, en cambio, mas
literario y méas extenso. La creatividad del profeta le induce a introducir variaciones de
estructura, invirtiendo, por ejemplo, el orden de los elementos, o ampliando el esquema
inicial, hasta el punto de que en Jer y Ez resulta casi irreconocible.

En los oraculos, de salvacion o de condena, los profetas emplearon una féormula
bastante atestiguada en todo el AT (Cf.. Gen 32, 4-5; Jue 11, 14-15; 2Re 18, 19; Esd 1,
2; etc.) como igualmente en las literaturas de todo el Oriente Proximo (Mari, Ugarit,
Ebla, Babel...): “Asi habla el Sefior...”. Es una férmula utilizada preferentemente por
Amos, Jeremias y Ezequiel (Cf.. Am 1, 3.6.9; Jer 2, 2.5; 4, 27; Ez 2, 4; 3, 11; etc.);
revela el estilo diplomatico de los mensajeros reales en las cortes del tiempo. Ha sido
llamada por los especialistas la férmula del mensajer”. Es significativo el descubrimiento,
pues nos revela que los profetas, usando este tipo de férmulas y de lenguaje
diplomatico, entendian su vocacion y su misibn como un ser “mensajeros” de las
palabras de una tercera persona: el Sefior; no pretenden transmitir un mensaje propio
de ellos, sino uno que emana directamente de Dios.

Las acciones simbodlicas

Las palabras proféticas van acompafadas, a veces, de gestos y acciones para darle
mas fuerza (“medios audiovisuales™). La palabra de los profetas resuena con conviccion
porque saben que es eficaz, a ella unen a veces unos gestos sugestivos, unos actos
simbdlicos, muchas veces rudimentarios con gran fuerza expresiva. Por ejemplo: 1Re
11,29-31 (Ajias de Sild). El profeta se propone, con tales acciones, ante todo llamar la
atencion del auditorio, conseguir que se interroguen por el sentido de tales gestos y dar
mayor fuerza emocional al mensaje. Este tipo de gestos pudo estar bastante
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condicionado por los gustos de la época: por ejemplo, entre los profetas del s. viil es
dificil encontrarlas, mientras son frecuente en Jeremias y Ezequiel, profetas de finales del
S. VIl y comienzos del s. vI.

En la mayoria de los relatos sobre acciones simbolicas podemos encontrar seis
elementos, aunque no siempre se dan estos elementos:

— La orden de ejecutarla que viene de Dios.

— El relato de la ejecucion, aunque en muchos textos no se cuenta, sino que se da por
supuesta.

— La interpretacion se da mediante la palabra explicativa del profeta.
— La presencia de testigos oculares.

— El compromiso de Dios a ejecutar lo simbolizado.

— En nexo entre la accion simbdlica y lo simbolizado.

Algunos ejemplos concretos: Jer 19,1-2.10-11 (todos los elementos se hallan
incluidos en la orden de ejecucion; le falta el relato de ejecucion pues es innecesario). Ez
4,1-2.9-11; 5,1-2.5-6.8-9.14-15; 12,1-20, 24,15-27 (cadena de acciones simbdlicas
que recoge el proceso histérico de la sublevacion y el sitio de Jerusalén en tiempos de
Sedecias). Ez 21,24-27 (el relato de la accion simbdlico adquiere un tinte mas oratorio,
con claro predominio de la palabra sobre la accién. Con maestria crea el suspense frente
a la accion del rey de Babilonia, contra Amoén o contra Juda). Is 20 (la persona del
profeta se convierte en objeto central de la accidn en un gesto realizado ante el publico
con cierta dosis de teatralidad: Isaias se pasea desnudo y descalzo por la ciudad, como
también Jeremias lo hace uncido con un yugo a la puerta del santuario en Jer 27). En
Jer 16,1-9 la forma de vida del profeta, en este caso el celibato, adquiere el valor de
accion profética; también el matrimonio de Oseas con una adultera (cf. Os 1y 3), vy la
viudedad de Ezequiel (24,15-27).

Las acciones simbodlicas consignadas en los textos biblicos son, en su mayoria,
acciones reales, dados los pormenores que ofrecen de la vida diaria, de su caracter de
signos para el pueblo y de las circunstancias concretas en las que se realizan. Con todo,
es posible admitir que algunas de ellas son mera creacion literaria.

En un origen, tales gestos proféticos estarian sin duda relacionados con la magia. La
realizacion de la accién era una garantia del cumplimiento del vaticinio anunciado, e iria
quiza acompafado de ciertas formulas. En los grandes profetas biblicos el rasgo magico
ha desaparecido: la magia procede generalmente con un ritual complicado, del que no
encontramos huella en los profetas; la accion magica pretende modificar el curso del
destino, mientras que los profetas pretender revelar los planes de Dios sin modificarlos,
simplemente anunciandolos para que el pueblo se someta a ellos. En la accion simbdlica
de los profetas esta presente la conviccion del vinculo estrecho entre signo y significado,
entre la palabra “gestuada” por el profeta y el plan de Dios que se expresa en el acto
simbodlico.

Narraciones sobre los profetas

Sin entrar en profundidades, podemos dividir en cuatro grupos de textos narrativos.

a) Un primer bloque de textos presenta a estos profetas a la luz de la historia,
destacando su interés por la politica exterior o interior. El profeta aparece como un
hombre que aconseja al rey o le reprende, interviene en la guerra, fomenta la subida al
trono de un personaje, etc. Estos textos nos ponen en contacto con numerosos
personajes, reales o ficticios, de interés para los primeros siglos del profetismo, y con
otros posteriores que no dejaron obra escrita. Son los siguientes: Samuel (1Sam 1-3; 7-
13; 15-16; 28,3-5), Gad (1Sam 22,5; 2Sam 24); Natan (2Sam 7; 12; 1Re 1,11-48),
Ajias de Sil6 (1Re 11,29-39; 14,1-8), Samayas (1Re 12,21-24; 2Cro 12,5-8), un
profeta anénimo (1Re 13), Jehd, hijo de Janani (1Re 16,1-4; 2Cro 19,1-3), un
profeta anénimo (1Re 20,13-28), uno de la comunidad de los profetas (1Re 20,35-
43), Miqueas Ben Yimla (1Re 22), Julda (2Re 22,13-20), Azarias, hijo de Oded
(2Cro 15,1-8), Janani (2Cro 16,7-10), Yajziel (2Cro 20,13-17), Azarias, hijo de
Yehoyada (2Cro 24,17-22), un profeta an6énimo (2Cro 25,5-10), otro profeta
anénimo (2Cro 25,14-16), Oded (2Cro 28,9-13).
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b) Un segundo bloque abarca leyendas proféticas, embellecidas por la tradicién oral.
Su interés se centra en el aspecto humano, especialmente en sus milagros. Asi tenemos
las narraciones referentes a Elias (1Re 17-19; 21; 2Re 1) y a Eliseo (2Re 2; 3,4-27; 4,1-
8,15; 9,1-10; 13,14-21). Estos textos no los podemos entender al pie de la letra; lo que
tenemos ante nosotros son leyendas que intentan inculcar respeto a la persona del
profeta y subrayar el poder de su palabra (cf. 2Re 2,23-24).

¢) Un tercer bloque esta formado por discursos de profetas que sintetizan las palabras
de su mensaje, quizd porque estos hombres no tuvieron mas que una o dos
intervenciones, quiza porque no se conservé nada mas de ellos. Un ejemplo tipico lo
encontramos en 1Sam 2,27-36 (se trata de un texto que el autor dtr ha puesto en boca
de este profeta an6nimo).

d) Un cuarto bloque esta formado por aquellos textos biograficos que encontramos en
Is (36-39) y Jer.

Los relatos de vocacién

Los textos que disponemos son los siguientes: Moisés (Ex 3,1-12), Gededén (Jue

6,11-24), Oseas (0Os 1,1-9), Amoés (Am 3,1-8; 7,10-17), I-lsaias (Is 6,1-13),
Jeremias (Jer 1,4-10), Ezequiel (Ez 1,1-3,11), Il-lIsaias (Is 40,1-11), y lll-Isaias
(Is 61,1-3).

La empresa de unificar las narraciones analizadas bajo una misma forma literaria es
imposible, dado el tipo de experiencia personal que suponen. Hay que aceptar la
pluriformidad de relatos de vocacion. Todos convergen en la transmision de una idéntica
situacion teoldgica afirmacion de la iniciativa divina en la guia religiosa de Israel
mediante el carisma de la palabra. Es un criterio unificador que no impide una variedad
de formas narrativas. Se puede hablar, por tanto, de un género literario: “relates de
vocacion” (uniformidad de situacion y de sentido) y de varias formas del mismo
(pluriformidad de estructura literaria).

Los elementos constitutivos del esquema de una vocacion tipica (Is, Jer, Ez) son los
siguientes: a) introduccion; b) teofania; c) dialogo y mision; d) signo; e€) conclusion.

El sentido ultimo de un relato de vocacidn es netamente apologético: justificar el
origen la autenticidad de una funcién carismatica.

1.4 ldentidad del profeta

La identidad del profeta: “Profundo creyente yahvista que enjuicia la historia de
sus contemporaneos desde la clave de la alianza en el Sinai, y que expresa sus
juicios en forma poética”.

La alianza del Sinai: Dios ya ha salvado al pueblo (pasado), pero para continuar
salvandole (futuro) le exige el cumplimiento de las clausulas de la alianza (cfr. Miq 6,8):
— la fidelidad excluyente a YHWH;
— la fraternidad / solidaridad entre los miembros del pueblo de Israel.

1.5 Formacion de los libros proféticos

Pasamos ahora a presentar el camino que ha seguido la palabra profética desde que
fue pronunciado hace casi tres mil afios hasta nuestros dias.

a. Etapa oral: formacion de la tradicion profética

La palabra profética era ante todo acontecimiento oral. Nunca piden los profetas que
se lean sus palabras, siempre exigen “escuchad la palabra del Sefior”. Cuando Baruc
escribe al dictado de Jeremias (cfr. Jer 36) es para declamarla en voz alta en el templo;
dicen “al oido” para significar no algo privado y reservado, sino significando que la
palabra resuena y llega a los oidos de todos los presentes. A juzgar por el testimonio de
Ezequiel (33,31), la declamacién era una labor artistica.
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Aunque no poseemos informacion precisa, por algunas alusiones sueltas podemos
suponer que, salvo oraculos destinados a una recitacion Unica (por ejemplo, Natan a
David, Jeremias a Joaquin...) los demas serian declamados en publico repetidas veces
(lugares publicos: plazas y templos, encrucijadas de caminos a la entrada de la
poblacion), por el profeta o sus discipulos, en diversos lugares y ocasiones. En Prov la
Sensatez habla de si misma en términos proféticos y describe asi su actuacion: “La
Sensatez pregona por las calles, en las plazas levanta la voz; grita en lo mas ruidoso de
la ciudad y en las plazas publicas pregona” (1,20-21).

En esta etapa de declamacion oral, en cuanto podemos observar, se respetaba
puntualmente la palabra del profeta. Los pocos datos que poseemos apuntan en dicha
direcciéon: un oraculo de Miqueas se cita a la letra en el proceso contra Jeremias (Jer 26);
el poema del monte de Is 2 y Mig 4 permanece idéntico menos en el Gltimo verso;
cuando Joaquin quema el rollo de Jeremias, el profeta vuelve a dictar “todo el texto”
precedente (Jer 36).

A veces a la proclamacion de la palabra del profeta seguiria, después de unos meses o
afos, su consignacion por escrito, como sugiere el texto de Jer 36. Algo parecido pudo
suceder con lIsaias y Jeremias (“El memorial de la guerra siroefraimita” de Is 6,1-8,14; el
“librito de la consolacion” de Jer 30-32; los oraculos “a la casa real de Juda” de Jer
21,11-23,6; “a los falsos profetas” de Jer 23,9-32; “sobre la sequia” de Jer 14; etc.).

En algun caso podria haberse dado el paso opuesto: primero de escribe el texto v,
posteriormente, se declama, como en el caso de los relatos de vocacion (compuestos por
discipulos), las confesiones de Jeremias... Muchos comentaristas piensan que ll-Is fue un
gran poeta que redactd su obra por escrito, comunicandola oralmente sélo en un
segundo momento.

b. Transmision de la tradicion profética en los circulos proféticos

Podemos con mucha probabilidad intentar reconstruir el proceso que llevé a los
oraculos proclamados oralmente por los profetas clasicos a formar parte de colecciones
escritas, que han llegado hasta nosotros.

Las declaraciones y palabras aisladas del profeta constituyen las unidades mas
pequefas dentro de todo el material profético. Estas unidades se transmiten oralmente,
aprendidas la mayoria de las veces de memoria en base a ciertos recursos estilisticos y
mnemotécnicos de la antigua literatura oral.

Pronto (y siempre en forma oral) surgen pequefias colecciones orales, que van
creciendo progresivamente, dando lugar a los “complejos de tradicion”: se forman
gracias a palabras clave, asociaciones, etc. Dichos complejos contienen palabras
proféticas y también relaciones sobre profetas, en las cuales era facil el incluir méas tarde
una palabra profética. Los complejos de tradicion crecen y mueren bajo rigurosos
criterios selectivos controlados por los llamados grupos de tradicién, discipulos en torno a
los profetas. Para la construccion de los complejos manejan un esquema dogmatico fijo,
alternando declaraciones de salvaciéon y condena. Concluyen generalmente con una
palabra salvifica en favor de Israel.

En esta etapa, que abarca probablemente siglos, suceden cosas importantes. Unos
oraculos se conservan con su contexto histérico o psicolégico, pero otros se desprenden
del contexto definido que los engendro o los vio nacer (descontextualizacion). Este es un
dato significativo: los que reunieron y preservaron por escrito textos proféticos muchas
veces no quisieron conservar por escrito el contexto original, porque consideraban los
oraculos validos aun desprendidos de él. Los oréaculos, fuera de su contexto, se
convierten en “moldes” literarios, susceptibles de rellenarse de otras circunstancias y
contextos historicos.

La obra de los discipulos y seguidores en la etapa de recopilacion y transmision de las
tradiciones proféticas se desarroll6 en las siguientes direcciones:

a) seleccion de textos, de acorde con las circunstancias concretas de los discipulos de
las escuelas proféticas.

b) adaptaciones o aplicaciones a una nueva situacion; el procedimiento mas corriente
es la adicion de versos que corrigen, limitan o ensanchan (cf. Is 28,1-4 al que se
anadieron los v. 5-6; lo mismo tenemos en Is 14 dirigido contra Asiria, reelaborado
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afnadiendo los v. 3-4a y 22-23 sobre Babilonia), explican o aplican (cf. Is 7,7 donde la
mencion del rey de Asiria explica la mencion de las “aguas torrenciales del Eufrates”; en
Is 7,14-16 el v.15 rompe la estructura nacimiento — imposicién del nombre — explicacion
del nombre); a veces se cambia el nombre del destinatario o se afiade otro paralelo (cf.
Jer 30-31 passim).

c) composicion de nuevos oraculos de acorde con la tradicion, en respuesta a las
nuevas situaciones vitales de la escuela profética.

d) composicidon de textos biograficos sobre el maestro. Un ejemplo, en un profeta
antiguo, lo constituye Am 7,10-17. Dentro de este apartado el caso mas importante y
extenso es el de Jer 34-45, atribuidos tradicionalmente a su secretario Baruc.

Un modelo de transmision en tales términos invalida titulos de propiedad: no es
posible separar la aportacion especifica del profeta del resto de las tradiciones, pues
todos los materiales fueron arrojados en un horno de fundicion comun. No tiene sentido,
por tanto, preguntarse por lo auténticamente profético, o remover glosas o
interpolaciones. En la mayoria de los casos pertenecian ya a la tradicion oral.

c. Etapa escrita: la redaccion de la tradicion profética

Hay momentos en que la palabra oral comienza a fijarse por escrito. El mismo texto
biblico recoge expresamente algunos de esos momentos: Is 8,16-20; Jer 36; 51,59-64;
Is 30,8; Jer 30,2; Ez 2; 43,11; Hab 2,2.

Estos momentos son testimonio de la transformacion que se va operando: la palabra
profética deviene palabra escrita. Es una tarea iniciada quizas por los mismos autores,
continuada por sus discipulos o por circulos dedicados a preservar para la posteridad las
grandes tradiciones.

La composicion escrita de materiales sueltos previos da un sentido nuevo a esos
mismos textos. El nuevo sentido que adquieren los oraculos individuales al ser tejidos en
un montaje literario en forma de colecciones o libro hace que los que hicieron tal trabajo
puedan ser considerados verdaderos autores. Quiza no podemos llamarlos a ellos
también profetas, pero tampoco simples redactores.

El grado de “composicion” puede ser diverso; a veces se da la simple agrupacion por
contigiidad, sin desarrollo de sentido; otras veces la coleccion puede deberse a motivos
tematicos. Ejemplo: las colecciones de: Is 7-12 y 28-33, Am 1-2 y 8-9.

La agrupacion a veces responde a criterios cronolégicos como, por ejemplo, Is 1-5 que
parecen contener el mensaje de su primera etapa e Is 28-33 que contienen su Ultima
etapa. Algo parecido encontramos en Ez 1-24 (primera etapa) y 33-48 (Ultima etapa).
Con todo, el orden pretendido por los redactores fue mas bien tematico y, dentro de
éste, una division de acuerdo con el auditorio o los destinatarios. Asi, en lineas
generales, el resultado de los libros proféticos fue:

1. oraculos de condena dirigidos contra el propio pueblo
2. oraculos de condena dirigidos contra paises extranjeros
3. oraculos de salvaciéon para el propio pueblo
4. seccién narrativa

Con todo, no conviene absolutizar este esquema.

En este trabajo de composicidén surgen nuevos contextos literarios y nuevas relaciones
significativas. El nuevo contexto literario de los antiguos oraculos les confiere un nuevo
sentido teolégico.

Afadidos posteriores: incluso después de las etapas que hemos presentado los libros
proféticos siguieron abiertos a afiadidos e inserciones. Tomando el ejemplo de lsaias,
después de estructurar el bloque inicial (cc. 1-39) se afiadieron los cc. 44-66 v,
posteriormente, la escatologia isaiana de cc. 24-27. Lo mismo se repite en el libro de
Zacarias con el Proto-Zacarias (cc. 1-8) y el Deutero-Zacarias (cc. 9-14). Los ultimos
afadidos fueron aquellos de caracter editorial: el titulo y las conclusiones.

Lo Unico que podemos asegurar es que hacia el afio 200 aC los libros proféticos ya
estaban redactados en la forma que los tenemos actualmente en nuestras manos.
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A nosotros nos llega un resultado: la palabra de los profetas, puesta por escrito,
convertida o integrada en un libro. Tenemos a los profetas en conserva.

Entonces, ¢salimos perdiendo? Quien piense romanticamente que lo primordial es
auténtico y mejor, llorara inconsolable la pérdida. Quiza desearia ser contemporaneo de
Isaias para entender de veras su mensaje. Pero resulta que muchos oyentes de lIsaias
endurecieron el corazén y no entendieron al profeta; muchos oyentes de Ezequiel se
quedaron con la musica y declamacion sin comprender el contenido.

No podemos recobrar un oraculo en su momento original e irrepetible ni podemos
reconstruir con seguridad toda la constelacion de condiciones en que surgié y sond por
primera vez el oraculo. Podemos en algunos casos aproximarnos a un conocimiento
relativo y estilizado del contexto original. Si podemos, con variable probabilidad, remover
glosas, adiciones, actualizaciones , hasta lograr dos o méas estadios sucesivos, ambos
vélidos y valiosos.

Esquema de las etapas de formacion de los libros proféticos:

etapa oral etapa escrita
Profeta Escuela profética
Nducleo de tradicion: Etapa redaccional: Etapa editorial:
— oraculos primitivos — seleccion de tradiciones — inicio del libro
— acomodacion de oraculos — conclusioén libro
— ampliacion de tradicion — retoques
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1.6 Los profetas del s. VII en Israel: AmGOs y Oseas

El reino hebreo de Israel (s. IX-VIII)

El reino hebreo del norte, llamado Israel debido al nombre de uno de sus miticos
clanes fundadores (también llamado Efrain por la comarca en la que se asentaba; o bien
Samaria, por su capital), serda mas rico, extenso, floreciente y poderoso que Juda, al sur
(cf. Am 6,4-6).

El legendario Jeroboan 1 (931-914) funda el reino de Israel y hace de Tirsa su capital.
Unas décadas mas tarde, Omri (884-874) fundara la primera dinastia testimoniada y
hara de Samaria su capital (cf.1Re 16,23-24). El reino de Omri y de sus descendientes
constituira el primer reino de Israel (884-841).

Durante algun tiempo la zona norte de Israel estard dominada por el reino arameo de
Damasco (Jazael). Jehu (841-813) funda una nueva dinastia. JEROBOAN 11 (782-753)
marcara la edad de oro de Israel: el reinado mas largo y el méas préspero. Sin embargo el
reino rapidamente iniciara un periodo de decadencia, que precipitara su final.

Segun el relato biblico, durante el siglo i1x en Israel predican los profetas ELiAS (cf 1Re
17,1-2Rel1,16), ELISEO (cf 2Re 2,1-13,21). Los libros de AmMOs y OSEAS revelan la
situacion del Israel durante el siglo vill, en época de Jeroboan Il y sus sucesores: época
de desigualdades sociales importantes y de ambiciones e intrigas palaciegas que llevaran
al reino del desastre frente a Asiria.

TIERRA REY CULTO
La zona centro-norte de Distintas dinastias se van Numerosos santuarios
las tierras altas del sucediendo locales y comarcales.
interior de Canaan. violentamente.

El 722 aC las fuerzas asirias de Sargén 1 (722-705) conquistan Samaria. El reino
hebreo del norte (Israel) desaparece para siempre; sus habitantes son deportados, y en
su lugar se asentaran colonos procedentes de otras tierras.

Numerosas familias israelitas huyen hacia el sur, hacia Juda, en busca de mayor
seguridad. Parte de las tradiciones de Israel penetraran en Juda, donde mas tarde seran
reelaboradas.

El profeta Amoés
¢ Originario del reino de Juda (Tékoa, al sur de Belén). Predica en el santuario real de
Betel. Su contenido: contra la injusticia dentro de Israel y contra el culto hipdcrita.
[Completar con la bibliografia bésica resefiada en el programa de la asignatura.]
e Estructura y contenido:
1,1-2 Titulo del libro
2,3—6,14 Palabras de Amoés
2,3—2,16 Oraculos contra las naciones (serie de 7 + 1, con la misma estructura).
3,1-6,14 Amonestaciones contra Israel.
7-9 Visiones de Amos
7,1-9 Las tres primeras visiones
7,10-17 Enfrentamiento con Amasias en Betel
8,1-3 Cuarta vision
8,4-14 Condena
9,1-4 Quinta vision
9,11-15 Restauracion final: afiadido editorial.
¢ Textos leidos y comentados: 2,6-16; 4,1-3; 6,1-7; 7,1-17; 8,1-3; 9,1-4.11-15.
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El profeta Oseas

¢ Originario del reino de Israel, de ambiente urbano. Problema de interpretacion de los
textos relativos a su matrimonio (1-3), probablemente se mantiene fiel al amor de una
mujer que le es infiel. Todo ello es interpretado como una parabola de la infidelidad del
pueblo a YHWH.

Introduce el lenguaje matrimonial y familiar como lenguaje teolégico (influjo en
Jeremias, Ezequiel y ll-lsaias, y en el NT, especialmente en Ef 5). Importancia de los
términos “conocer / conocimiento” (relacional), “hesed — ‘emet” (amor y verdad
[compromiso y fidelidad]).

[Completar con la bibliografia basica resefiada en el programa de la asignatura.]

e Estructura y contenido:

1,1 Titulo

1,2-3,5 La familia del profeta

4,1-9,9 Oraculos contra Israel
9,10-14,9 Relectura de la historia de Israel
14,10 Epilogo sapiencial

e Textos leidos y comentados: 1-3 (especialmente 2,4-25); 6,1-6; 11,1-7; 14,2-9.

1.7 Los profetas del s. V11 en Juda: I-lsaias y Jeremias

El reino hebreo de Juda (931-587 aC)

Juda es mas pequefio y arido que el reino hebreo del norte. Los gobernantes de Juda
se consideran herederos de los legendarios David y Salomdén, fundadores de la dinastia
de Jerusalén, su capital. Sobre su trono se sienta siempre un descendiente de David. Los
golpes de estado respetan la continuidad dinastica.

La historia de los dos reinos hebreos estarda manchada de continuas hostilidades, con
un indudable predominio del reino de Israel sobre Judéa, hasta la desaparicion de aquél.

TIERRA REY CULTO
La zona sur de las En Jerusalén gobierna Numerosos santuarios
tierras altas del interior de la dinastia davidica: la locales. Intentos de
Canaan. Casa de David, o Casa de unificacién en torno a
Juda. Jerusalén y al yahvismo.

Durante la historia del reino de lIsrael, Judd no pasara de ser una comunidad
campesina, sin ciudades. Sélo tras la caida de Samaria, Jerusalén se convertird en una
ciudad y Juda tomara forma de estado. Sélo entonces podemos hablar propiamente de
reino de Juda.

Los refugiados israelitas, llegados a partir del 721 aportan las propias tradiciones que
comienzan a fundirse con las tradiciones del sur, formando los primitivos materiales
yahvistas.

Timida reforma religiosa de Ezequias (727-698) en favor del yahvismo (cf 2Re 18,1-
9).

Asistimos a la predicacion de I1-1SATIAS y MIQUEAS (S.VIII).

Senaquerib (704-681) invade de nuevo Canaan. La Biblia indica que debe interrumpir
bruscamente su campara (cf 2Re 18,13-19,37); en realidad toma de Lakish (701) y de
una buena parte de las tierras bajas de Juda, sitia Jerusalén y se lleva un importante
tributo a Ninive.

La escuela deuteronomista (D), que hunde sus raices en las tradiciones del norte, se
desarrollara alrededor del templo de Jerusalén. Insiste en la unidad de Dios (YHWH) y en
la centralidad del culto en Jerusalén. La escuela deuteronomista impulsa la reforma
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religiosa de Josias (640-609) en favor del centralismo del culto: un Unico santuario y un
Unico Dios (cf 2Re 23,1-27). Predicacion de JEREMIAS (S. VII).

Desde la perspectiva religiosa, el pueblo hebreo de Juda pasa a denominarse en su
conjunto ISRAEL, ya que los judaitas se consideran los herederos del antiguo reino de
Israel. La tradicion del Exobo se convierte en paradigma de salvacion divina.

Se produce el Cédigo Deuteronomista (Dt 12—26) y se comienza a elaborar la Historia
Deuteronomista (HDtr): Jos — Jue — 1-2Sam — 1-2Re; se concluira en el postexilio. Se
inicia, también, de forma sistematica, la reelaboracion de las antiguas tradiciones
histéricas: nace la tradicion sacerdotal (P).

597 aC Jerusalén se rinde al imperio babilénico. Deportaciéon del rey Jeconias y de un
grupo importante de Judios (cf. 2Re 24,8-17). Unos afios mas tarde, el 587 aC, el
regente, Sedecias, se rebela contra Babilonia, provocando un nuevo asedio de Jerusalén;
el rey rechaza la rendicion y huye, siendo capturado y cegado (2Re 24,8-25,7).
Jerusalén es conquistada, el templo destruido, una gran parte de la poblacion es
deportada (2Re 25,8-21). Otros huyen a Egipto (2Re 25,22-26). Inicio de la DIASPORA.

Jeconias se convierte en punto de referencia para los judios deportados a Babilonia
(2Re 25,27-30).

El profeta I-l1saias

¢ El libro de Isaias contiene oraculos de la larga tradicion de la escuela de Isaias, que
se prolong6 durante casi cinco siglos. El actual libro esta formado por textos provenientes
de tres etapas histéricas: Proto-lsaias (cc. 1-39) de la época prexilica; Deutero-lsaias
(cc. 40-55) de la época exilica; y Trito-lsaias (cc. 56—66) de la época postexilica.

[Completar con la bibliografia basica resefiada en el programa de la asignatura.]

e El Proto-lsaias (I-Is) esta también formado por secciones de caracter y de
procedencia diversa:

— cc.1-12 Nucleo primitivo, la mayoria de oraculos del s. VIII.

— cc. 13—24 Oraculos contra las naciones, algunos de ellos del s. VIII.

— cc. 25—-27 Gran escatologia, ¢contemporanea del I11-1s?

— cc. 28—33 Oraculos contra Juda, algunos de ellos del s. VIII.

— cc. 34-35 Pequefia escatologia, ¢contemporanea del Il-1s?

— cc. 36—39 Apéndice narrativo de caracter historico (= 2Re 18,13-20,19)

¢ Isaias es un profeta aristécrata y cortesano de la corte de Jerusalén. Buen literato,
usa imagenes finas y muy descriptivas. Teologia: la santidad de Dios, la eleccion de
Jerusalén y del templo, la dinastia davidica, la justicia.

¢ Textos leidos y comentados:
— Primera etapa, época de Jotan (739-734): 3,1-24; 5,1-7.8-13; 6,1-10

— Segunda etapa, época de Ajaz (734-727) y la guerra siro-efraimita: 5,26-30; 7,1-
17.18-25

— Tercera etapa, época de Ezequias (727-698): 8,23-9,6; 11,1-11; c. 12.

El profeta Jeremias

¢ Profeta de familia sacerdotal que vive en la corte de Jerusalén, relacionado con el
partido pro-babilénico y la familia del ministro Safan. Relacionado con la reforma
religiosa de Josias promovida por la escuela deuteronomista.

El libro de Jeremias ha llegado en dos versiones: larga (texto hebreo) y corta (texto
griego, mas antiguo). Presenta los oraculos poéticos entremezclados con extensas
narraciones en prosa.

[Completar con la bibliografia basica resefiada en el programa de la asignatura.]
e Contenido del libro de Jeremias:
— ¢. 1-24 Juicios contra Israel y contra Juda
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— ¢. 25—-45 Palabra e Historia
- ¢. 25 discurso de Jeremias
- €. 26—29 contra los falsos profetas
. 30—-33 “libro de la consolacion”
. 34-35 invasion de Nabucodonosor / recabitas
. 36 libro de oraculos (1)
. 37—-44 “pasion de Jeremias”
- ¢. 45 libro de oraculos (I1)
— €. 4651 Oréaculos contra las naciones
—c. 52 Apéndice histdrico
¢ Textos leidos y comentados:

O O 0O O 0O

— Epoca de Josias (640-609), su expansion hacia el territorio del antiguo reino de
Israel y su reforma religiosa: 31,23-34;

— Epoca de Joaquin (605-597): 7,1-15 (cf. c. 26); 22,13-19; c. 36

— Epoca de Jeconias (597) y de Sedecias (597-587): 23,1-8

— Confesiones de Jeremias: 11,18-23; 15,10-21; 17,14-18; 18,18-23; 20,7-18
— Prisiéon de Jeremias y ultimos dias de Jerusalén: cc. 37—43

— Vocacion de Jeremias: 1,4-10.

1.8 Epoca exilica: Ezequiel y I1- Isaias

El exilio judio en Babilonia (597-537 aC)

587 aC, el rey Jeconias y cerca de un 20% de la poblacion de Juda se encuentra
deportado en Babilonia; el Templo destruido; Jerusalén desolada (cf Sal 79 y Lam); los
campos y las casas han pasado a nuevos propietarios. Juda es una provincia fronteriza
del vasto imperio babilénico.

En Babilonia se encuentran las fuerzas vivas de la sociedad judia: artesanos,
terratenientes, sacerdotes, escribas, nobles... En Judéa sodlo resta el pueblo de la tierra.

SIN TIERRA SIN REY SIN CULTO SACRIFICIAL

CRISIS DE FE: YHWH ha sido vencido por Marduk, jefe del panteén babilénico.

La predicacion de EzEQUIEL y del 11-1SAIAS (s. VI) intentara remontar esa crisis de fe.
Los pastores del pueblo han resultado culpables, el pueblo se ha prostituido tras otros
dioses; hace falta un cambio de corazén y una resurreccion de la nacién. YHWH no solo es
el unico Dios de Juda, sino el unico Dios de todo el cosmos: monoteismo universalista. El
Dios que ha permitido a su pueblo ser exiliado en Babilonia lo consolara y lo hara volver
de la mano de Ciro, rey persa.

Se reflexiona el mensaje de los antiguos profetas. Se procede a releer las antiguas
tradiciones deuteronomistas y sacerdotales desde la nueva sensibilidad religiosa y social
del exilio. Se forma el Documento Sacerdotal (P), se reelabora la Historia Deuteronomista
(HDtr), se componen los primeros documentos proféticos.

El culto se centra ahora en el canto de los Salmos, que antes acompafaban los
sacrificios en los templos, y en la recitacion de las antiguas tradiciones religiosas.

La influencia cultural babilénica se deja sentir sobre las costumbres y la religiosidad de
los desterrados: aparece el sabado, entendido como reposo semanal, se da un
incremento de la angelologia y demonologia, se acentla expiacion de los pecados, se da
forma definitiva a la mitologia de la creacion y a la leyenda del diluvio.

538 aC El rey persa Ciro entra triunfador en Babilonia. Devuelve la libertad a los
desterrados y sus descendientes. Algunos grupos de judios babilénicos, de la segunda
generacion, relacionados con la corte persa, y animados por la predicacion del Il-Isaias,
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se animan a desplazarse a Jerusalén y establecerse en ella con el apoyo real (cf. 2Cro
36,22-23).

El profeta Ezequiel
e Profeta de origen sacerdotal. No esta claro si toda su actividad se desarrollé en
Babilonia, o parte de ella también en Juda.

e Caracteristicas literarias: uso de féormulas (recibi esta palabra del Sefior — di, habla,
canta una lamentacion, entona una elegia — esto dice el Sefior — el juramento por mi
vida! — yo, el Sefior, he dicho, o he hablado); una amplia gama de formas literarias
(oraculos de condena y de salvacion, controversias, lamentaciones y elegias, homilias,
secciones legislativas, descripciones...), el material narrativo esta formado sobre todo por
acciones simbdlicas y visiones.

e Teologia de libro: contrasta la santidad de Dios con la impureza del pueblo. Dios
quiere limpiar al pueblo de su impureza y reconstruir el pueblo alrededor del templo y de
sus circulos concéntricos de santidad.

La predicacion de Ezequiel intentard remontar la crisis de fe: Los pastores del pueblo
han resultado culpables, el pueblo se ha prostituido tras otros dioses; hace falta un
cambio de corazén y una resurreccion de la nacion. El Dios que ha llevado a su pueblo al
exilio en Babilonia lo reconstruira.

[Completar con la bibliografia basica resefiada en el programa de la asignatura.]
e Contenido del libro de Ezequiel:
— 1-3 vision y vocacion del profeta.
— 4—-24 oraculos de condena contra Jerusalén
— 25-32 oréculos contra las naciones
— 33—-39 mensaje de esperanza
— 40-48 vision sobre el nuevo templo y la nueva tierra
e Textos leidos y comentados:
— Vocacion: cc. 1-3.
— Pecado y castigo de Jerusalén: cc. 8—10.
— Alegoria sobre la historia de Jerusalén: c. 16.
— Responsabilidad personal: c. 18.
— Contra los pastores de Israel y de Juda: c. 34
— Un mensaje de esperanza: 36,16—37,28.
— La fuente que mana del templo: 47,1-12.

El Deutero-lIsaias (Is 40-55)

¢ Profeta andnimo de la escuela isaiana que predica a los desterrados en Babilona, con
la finalidad de ayudarles a superar su crisis de fe.

¢ Teologia: YHWH no es so6lo Dios de Israel y de Juda, sino Dios universal. No ha sido
derrotado pro Marduk, sino que ha permitido que los ejércitos babilénicos conquisten y
destruyan Jerusalén como castigo a la infidelidad del pueblo, pero ahora que el pueblo ya
ha expiado su pecado, YHWH suscitara a Ciro, rey de Persia, para castigar a Babilonia y
liberar al pueblo judio.

YHWH es el unico Dios, los demas son so6lo idolos fabricados por manos humanas que
no hablan, ni actdan, ni viven. El Il-Is insiste mucho en la inconsistencia y falsedad de
los idolos.

Llamada a salir de Babilonia y a ponerse en camino para reconstruir Jerusalén.

El Siervo de YHWH es una figura que aparece en el ll-Is, unas veces referida a todo el
pueblo, y otras a un personaje individual que tiene una misién profética hacia los
desterrados y hacia las naciones, a pesar que su destino es de sufrimiento, de rechazo y
de muerte. Pero Dios hara que su misiéon tenga éxito final.

[Completar con la bibliografia basica resefiada en el programa de la asignatura.]
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e Contenido del libro del Il-Is

— 40,1-11 Prélogo: la palabra de Dios que se cumple siempre, anuncia un nuevo
éxodo.

— 40,12-48,22 Liberacion de Babilonia y retorno a Jerusalén.

— 49,1-55,5 Restauracion de Jerusalén y mision del Siervo de YHWH.
— 55,6-13 Epilogo: La eficacia de la palabra y el nuevo éxodo.

¢ Textos leidos y comentados:

— Prélogo y epilogo: 40,1-11 y 55,6-13.

— El nuevo éxodo c. 35 (I-1s) y 43,14-21

— Los canticos del Siervo: 42,1-7; 49,1-7; 50,4-9; 52,13-53,12

— Inconsistencia de los idolos: 44,9-20

— Investidura de Ciro: 41,1-7 y 45,1-8

1.9 Profetas postexilicos: Ageo, I-Zacarias, Malaquias, y
Il1-1saias

Juda en el postexilio: la época persa (s. VI-1V)

Continua la diaspora en Egipto (Elefantina) y Babilonia (ésta llegara al s.vii dC).

En Judéa se da un fuerte conflicto entre los repatriados (pocos pero influyentes politica
y economia) y los antiguos pobladores. Aquellos acaban imponiéndose.

TIERRA REY CULTO

Juda es una provincia Desaparece la dinastia Unidad y centralidad de

persa de la satrapia davidica: nace el culto. Importancia del
Transeufratina. mesianismo. Poder Sumo Sacerdote

compartido: Gobernador —
Sumo Sacerdote

Gran actividad redaccional y editorial. Aparecen los escribas, sacerdotes y laicos, como
especialistas de las tradiciones anteriores, que las actualizan y redactan.

Se unifican las tradiciones anteriores (D-P) que se complementan con tradiciones
antiguas reelaboradas (J/JE) y con otros complementos legislativos de caracter
sacerdotal; y se editan en un libro: LA TORAH. Esta se convierte en la Ley Fundamental de
la sociedad judia bajo los auspicios de la autoridad persa. Las tradiciones fundacionales,
patriarcas y éxodo, expresan la situacion actual del pueblo, desde la perspectiva de los
repatriados.

Se recogen y se coleccionan los escritos de las escuelas proféticas antiguas: AMOS,
OSEAS, ISAIAS, MIQUEAS, JEREMIAS, EZEQUIEL, JOEL, NAHUN, HABACUC, etc.

Se edita la HDtr (Josué, Jueces, Samuel y Reyes). Se redacta la historia sacerdotal: 1-
2CRONICAS (como reelaboracion de Torah + HDtr) y se completa con ESDRAS-NEHEMIAS.

Se edita la sabiduria de los antepasados (PROVERBIOS), se reflexiona sobre el problema
del sufrimiento (JoB), se coleccionan los antiguos SALMOS Yy las cinCO LAMENTACIONES. Se
redactan los libros de RUT y de JONAS.

Asistimos a la predicacion de los profetas postexilicos: AGEO, I1-ZACARIAS, 111-ISAIAS,
MALAQUIAS.

La antigua religion israelitica, pasada por el tamiz del exilio, y con un fuerte influjo
babilénico toma un nuevo color: nace el JUDATSMO.
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SUS CARACTERISTICAS: SUS PRACTICAS: SUS INSTITUCIONES:
— la circuncision, — la oracion (3x dia), — la sinagoga,

— la observancia del sabado, — el ayuno, — el sanedrin.

— las prescripciones alimenticias, — la limosna.

— las purificaciones,
— la endogamia.

Resultado:
UN TERRITORIO UN PUEBLO UNA RELIGION
La provincia persa de Juda. Juda = Israel Judaismo

El profeta Ageo
¢ Ageo predica en Jerusalén, el afio 2° de Dario (520 aC) y su misién dura unas pocas
semanas. Preocupado por impulsar la construccion del Segundo Templo.

e La teologia del libro se resume en: la reconstruccion del Templo, la restauracidon de
la dinastia davidica, y la irrupciéon de la esperanza mesianica.

[Completar con la bibliografia bésica resefiada en el programa de la asignatura.]
¢ Contenido del libro de Ageo:

— 1,1-15 Reconstruccion del Templo.

— 2,1-9 La gloria del Segundo Templo.

— 2,10-19 Sin la obediencia, todo es impuro.

— 2,20-23 Promesas a Zorobabel.

¢ Textos leidos y comentados: 1,1-15; 2,1-9.20-23.

El libro de Zacarias
¢ Dividido en dos grandes bloques de épocas y teologias diversas:
— Proto-Zacarias (I-Zac): cc. 1-8.
— Deutero-Zacarias (11-Zac): cc. 9-14.

El Proto-Zacarias (1—8)

e Zacarias fue contemporaneo del profeta Ageo, aunque su misiéon comenzé dos meses
después y se prolongdé dos afios mas (520-518 aC). Al igual que Jeremias y Ezequiel,
Zacarias es un sacerdote-profeta, preocupado por la pureza del templo y del sumo
sacerdote, y también en considerar el santuario como centro de las promesas

mesianicas.

¢ La teologia del Proto-Zacarias converge alrededor de dos grandes preocupaciones: el
templo y el culto, y la llegada de la era escatoldgica. Para expresar todo ello el autor usa
el lenguaje apocaliptico y visionario. A través de sus visiones intenta transmitirle nuevo
mundo futuro y la restauracion gloriosa de Jerusalén.

[Completar con la bibliografia bésica resefiada en el programa de la asignatura.]
¢ El contenido del I-Zac:

— 1,1-6 Invitacion apremiante a la conversion.

— 1,7-6,15 Ocho visiones.

— 7—8 Oréaculos sobre el ayuno y las promesas mesianicas.

e Textos leidos y comentados: 1,7-17; 3,1-10; 4,1-14; 7,1-14.
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El Deutero-Zacarias (9—14)
Oraculos datados a finales de la época persa (s. IV aC), o bien a inicios de la época
helenistica (s. 11l aC).

El fuerte acento mesianico de esta parte del libro explica el uso abundante que hacen
de él los autores del NT.

[Completar con la bibliografia basica resefiada en el programa de la asignatura.]

e Contenido:

—9,1-11,17 Anuncio de la intervencion definitiva de Dios. Seguin algunos
comentaristas reflejan el apogeo y la caida de la potencia greco-macedoénica de Alejandro
Magno.

— 12,1-14,21 Salvacion y gloria futura de Jerusalén.
e Textos leidos y comentados: 9,9-10; 11,4-17; 12,9-14; 14,1-21.

El libro de Malaquias
“Malaquias” (“el mensajero de YHWH”), es nombre propio o bien esta tomado del
contenido del libro (Cf. 1,1y 3,1.21).

Mensaje: purificacion del culto y del sacerdocio levitico, pago de los diezmos, justicia
social a favor de los huérfanos, las viudas y los extranjeros.

Citado en el NT, aplicandolo al Bautista: Lc 1,17.76; 7,19-27; Mt 17,10-11).
[Completar con la bibliografia basica resefiada en el programa de la asignatura.]
e Contenido:

— 1,2-5 Eleccion gratuita de Israel

— 1,6—2,9 Perversion del culto

— 2,10-16 Matrimonios mixtos y divorcio

— 2,17-3,5 El Dia del Senor: purificacion del culto y del sacerdocio

— 3,6-12 El fraude en los diezmos

— 3,13-21 El triunfo del Sefor y la venida de Elias.

¢ Textos leidos y comentados: 2,17-3,5; 3,20-21.

E

I11-1saias

Recopilacion tardia de oraculos no siempre bien unidos entre si, pertenenciente a las
ultimas etapas de la escuela isaiana. Epoca: fkinald e la época persa e inicios de la época
helenistica.

[Completar con la bibliografia bésica resefiada en el programa de la asignatura.]
e Contenido:
— Is 56-59. Oraculos de denuncia y preponderancia de temas cultuales.

— Is 60-62. La nueva Jerusalén y la mision del profeta. Predominan los oraculos de
restauracion.

— Is 63—64. El juicio de las naciones y la liturgia penitencial.

— Is 65—66. El juicio escatologico, la restauracion y la nueva creacion, culminando en
la reunion de todos los pueblos.

e Teologia:

— Denuncia del pecado y llamada a la conversion y a la practica de la justicia, junto
con la penitencia.

— Llamada a la fidelidad en la practica del culto, especialmente el reposo sabatico y el
ayuno.

— Anuncio del juicio de Dios contra las naciones infieles y violentas.

— Anuncio de la restauracion de Jerusalén bajo la imagen de la luz y de la madre
fecunda.

— Vision universalista del final de los tiempos.
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¢ Textos leidos y comentados: 58; 60,1-22; 61,1-3; 61,10-62,12; 66,18-24.

1.10 Narraciones proféticas: Jonas y Daniel

El libro de Jonas

Narracion didactica (como Rut, Ester, Tobias y Judit). Su ensefianza es universalista:
la misericordia de Dios llega a todos, incluso a los enemigos del pueblo judio. No juzgar
por las apariencias: los malos (ninivitas) resultan buenos, y los buenos (Jonas) resulta
malo (infiel a la llamada, cobarde, rencoroso).

El Salmo de Jon 2 fue afiadido en un segundo momento a la narracion original, como
oracion puesta en boca del protagonista, que asi se convierte en un judio piadoso.

[Completar con la bibliografia basica resefiada en el programa de la asignatura.]
¢ Textos leidos y comentados: todo el libro.

La época helenistica

La época helenista es una época particularmente turbulenta para Juda:

336-323 Epopeya de Alejandro de Macedonia, “el Grande” (Magno).

333 Batalla de Isos: Alejandro derrota a Dario 111 y conquista Persia, avanza sobre
Egipto pasando por Fenicia y Juda. Influjo helenista sobre Juda.

323 Muere Alejandro en Babilonia; sus generales luchan por el poder. Inestabilidad
politica. El general Lagos se hace con el control de Egipto (dinastia lagida o
ptolemaica: los Ptolomeos). El general Seleuco controla Siria y Babilonia (dinastia
seléucida).

315-200 Hegemonia ptolemaica sobre Juda.

200 Antioco 111 de Siria (223-187) derrota a Tolomeo v (204-180) en Panidn, y logra el
control hegemonico sobre Juda.

167-164 Antioco IV Epifanés: Presidon politica y cultural siria sobre Juda. Represion

antijudia. Guerra civil: el partido macabeo logra hacerse con el poder, bajo los
auspicios de Roma.

142 Después del liderazgo de Judas Macabeo (166-160) y Jonatan (160-142; Sumo
Sacerdote en 152), Simoén (142-134) pone fin al dominio selelcida. Independencia
de Juda. Comienza la dinastia asmonea (macabea) que gobierna uniendo por vez
primera los titulos de Rey y Sumo Sacerdote.

134-37 Dinastia asmonea: Juan Hircano (134-104), Aristobulo 1 (104-103), Alejandro

Janneo (103-76), Salomé Alejandra (76-67), Hircano 11 (67), Aristébulo 1 (67-63),
Hircano 11 (Sumo Sacerdote 63-37). Antipatro (Gobernador 63-37).

Etapa de florecimiento cultural y econémico. Influjo del helenismo en la sociedad judia:

Influencia del pensamiento filosofico: platonismo (cf. Sab 8,19-20) y estoicismo (8,7).

— Espiritualizacion de la religion: relativizacion de los elementos materiales de
la religiosidad (sacrificios cruentos, prescripciones alimenticias, y circuncision)
en favor de los morales.

— Nueva estructura politica: la polis griega centrada en la democracia y el
gimnasio.

— Nuevo estilo de vida: vestimenta, arquitectura, teatro, juegos atléticos,
bibliotecas...

Desemboca en una DIVISION entre los judios:
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— La diaspora y el partido pro-helenista, principalmente urbano, incian un
didlogo entre la cultura helenista y la cultura judia. Helenizacién del
judaismo: éste se convierte en filosofia.

— El partido conservador, anti-helenista, principalmente rural, vislumbran el
peligro de aguar la religion judia y reaccionan reafirmando las practicas
tradicionales. lIdentifican nacién con cultura y religion.

El choque violento entre las dos mentalidades llevara a la guerra civil: el partido pro-
helenista apoyado por los gobernantes selelcidas; el partido anti-helenista apoyado en la
sombra por Roma, deseosa de mermar el poder de los lagidas y seléucidas en la zona.

Predicacion del 11-zAcARIAS. Fin de la profecia. Aparicion de la apocaliptica: oraculos
apocalipticos de Isaias (Isaias 24—-27, Ezequiel 38—39; Daniel 7-12)

Continda la intensa actividad literaria de la época anterior. En Juda se compone el
CANTAR. QOHELET recibe el influjo helenista, JesUs Ben Sir4d reacciona reafirmando la
sabiduria tradicional (Sabiduria de Ben Sird), igual que el autor de ToBiAs, de inspiracion
farisea. Se redactan los libros de baNIEL (Dan 1-6) y ESTER.

En Alejandria (Egipto) la influyente colonia judia las Escrituras judias de van
traduciendo al griego: nace la Septuaginta (Lxx) como traduccion litargica e instrumento
de proselitismo. Se traduce igualmente la Sabiduria de Ben Sira (SIRACIDA) y el libro de
TOBIAS, Y se componen nuevos libros en griego: 1-2 MACABEOS, JUDIT, BARUC, Y SABIDURIA DE
SALOMON [Deuterocanoénicos].

El libro de Daniel
El canon hebreo considera el libro de Daniel entre los Escritos, mientras que en las
biblias cristianas aparece entre los proféticos.

El actual libro de Daniel esta formado por partes canénicas (en hebreo y en arameo) y
partes deuterocanoénicas (en griego) no aceptadas en las biblias protestantes.

El libro no es histérico sino didactico y apocaliptico. Con todo, la tradicion biblica
recuerda un personaje Daniel famoso por su sabiduria (1Cro 3,1; Ez 14,14-20; 28,3; cf.
Esd 8,3; Neh 10,7), que recuerda al sabio Danil de los textos babilonios.

Aunque la narracién del libro se sitia en la época del exilio, la dataciéon del libro hay
que ubicarla en la época de la rebelion macabea contra Antioco IV.

[Completar con la bibliografia bésica resefiada en el programa de la asignatura.]
e Contenido:

— 1-6 Historia de Daniel: visiones de los reyes y persecucion de Daniel y los tres
jovenes.

— 7-12 Visiones de Daniel (visiones apocalipticas).
— 13 Historia de Susana

— 14 Bel y el Dragon.

e Textos leidos y comentados: 2; 6; 7; 12,1-3.
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1. LIBROS POETICOS Y SAPIENCIALES

2.1 Elementos de poética hebrea

La unidad basica de la poesia hebrea es el distico (versiculo) compuesto de dos
mitades (esticos). No confundir verso (estico) con versiculo (distico).

El rasgo formal fundamental de la poesia hebrea biblica esta constituido por el
paralelismo entre versos (esticos). Puede ser sinonimico, antonimico o sintético. En el
sinonimico, el segundo estico retoma elementos sinénimos del primer estico. Por
ejemplo:

Al salir Israel de Egipto,

Jacob de un pueblo balbuciente,
Juda fue su santuario,

Israel fue su dominio (Sal 114,1-2).

En el antonimico, el segundo estico contrapone un elemento contrario al primero:

Prefiero pisar el umbral de mi Dios
antes que habitar en las tiendas de los impios (Sal 84,11).

En el sintético, el segundo estico afiade un elemento complementario al primer estico:

He invocado al Sefior
y me encuentro a salvo de mis enemigos (Sal 18,4).

Material sonoro. Los pueblos que han conservado la buena costumbre de recitar
oralmente la poesia han mantenido viva y despierta la sensibilidad para escuchar y
apreciar la calidad fénica, sonora, del lenguaje poético. Parece ser que los hebreos, a la
hora de calibrar la sonoridad de la poesia, atendian mas a las consonantes que a las
vocales. Un ejemplo:

shaall sheldm yerushaldyim yishlaylu ohabaik

Desead la paz a Jerusalén, vivan seguros lo que te aman (Sal
122,6).

Los juegos de palabras explotan la polivalencia de significados de una palabra o la
semejanza sonora de varias. Prov 30,33 ofrece un ejemplo: explota los vocablos
“ap/Tappayim (nariz-narices; ira); hem”ah (manteca); hemah (célera); dam (sangre;
homicidio): Aprietas la leche y sale manteca, / aprietas la nariz y sale sangre, / aprietas
la ira y salen rifas.

El ritmo. El ritmo de la versificacion hebrea esta constituida por el nimero de acentos
que se contienen en cada uno de las mitades (esticos) del distico hebreo. El verso de
3+3 acentos es el mas frecuente en la poesia hebrea. También es frecuente el de 3+2,
llamado ginah. Otras férmulas menos frecuentes son las simétricas de 2+2 y 4+4; y las
asimétricas de 4+3 y 4+2, o0 sus inversiones de 2+3, 2+4 y 3+4.

Un ejemplo del ritmo 3+3 lo encontramos en el Salmo 93 (92), que subraya su efecto
con repeticiones de palabras y de sonidos:

nasu neharét Adonéi Levantan los rios, Serfior,

nasu neharot qolam levantan los rios su voz,

nasu neharét dokyam levantan los rios su fragor;

migqgoldét mayim rabbim  mas que la voz de aguas caudalosas,
addirim mishberé-yam mas potente que el oleaje del mar,
addir bammarém Adonai  mas potente en el cielo es el Sefior.
edotéka neemnud medd Tus mandatos son eficaces,

lebetéka naawah godesh en tu casa reina la santidad,

Adonai leérek yamim Sefor, por dias sin término.
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El merismo es un recurso literario que reduce a dos los miembros de una serie
completa, o divide en dos mitades una totalidad: “montes y valles” representan la serie
entera de accidentes de un paisaje.

Benditos seais del Sefior

que hizo el cielo y la tierra.

El cielo pertenece al Sefior,

la tierra se la ha dado a los hombres (Sal 115,15-16).

Plebeyos y nobles, ricos y pobres (Sal 36,7).
Padre de huérfanos, protector de viudas (Sal 68,6).

La antitesis. Las personas vivimos nuestra vida y nos experimentamos a nosotros
mismos en oposiciones y polaridades: dia/noche, delante/detras, antes/después,
arriba/abajo, poder/debilidad, trabajo/descanso, bien/mal... La antitesis es uno de los
grandes procedimientos de estilo de la poesia humana, también de la poesia hebrea.

La expresion polar se encuentra, un poco incbmoda, entre la antitesis y el merismo.
Si de un campo semantico, tomo un par de miembros de la serie, como representantes
de la totalidad, tengo un merismo; pero si tomo los que ocupan los dos extremos,
opuestos, tengo una expresion polar.

Me conoces cuando me siento o me levanto...
Distingues mi camino y mi descanso...

Me estrechas detras y delante...

Si escalo el cielo, alli estas tu;

si me acuesto en el abismo, alli te encuentro.
Si vuelo hasta el margen de la aurora (este),
si emigro hasta el confin del mar (oeste),

alli me alcanzara tu izquierda,

me agarrara tu derecha (Sal 139,2.3.5.8-10).

De dia el sol no te hara dario,

ni la luna de noche...

El Sefior guarda tus entradas y salidas,
ahora y por siempre (Sal 121,6.8).

La imagen. Los hebreos mas que describir la realidad con expresiones abstractas,
tipicas de la filosofia, lo hacen con imagenes poéticas. Lo esencial de la imagen poética
es una sintesis de planos: el real y el imaginativo.

Peso de piedra, carga de arena:
mas pesado es el genio del necio (Prov 27,3).

Estdmago harto pisotea el panal,
estomago hambriento lo amargo tiene por dulce (Prov 27,7).

2.2 El libro de los Salmos

Los salmos son oraciones poéticas de sUplica o de alabanza que el texto biblico coloca
en boca de distintos personajes biblicos: el cantico del mar (Ex 15) en boca de Maria, la
hermana de Moisés, después de pasar el mar de las cafias a la salida de Egipto; el
cantico de Débora (Jue 5) después de la victoria contra una confederacién cananea; el
cantico de Ana (1Sam 2) la madre de Samuel.

Los textos narrativos, proféticos y sapienciales estan jalonados de elementos himnicos
y oracionales que podemos englobar con el nombre genérico de salmos, aunque los
textos litargicos distinguen, artificialmente, entre salmos y canticos: Gen 4,23-24; Ex 15;
Nm 21,17-18; Jue 5; 1Sam 2; Is 38,10-20; Jon 2,3-10; Nah 1,2-8; Hab 3,1-19; Lam 5;
Dan 2,20-23; Tob 13; etc. Algunos de estos salmos proféticos y sapienciales han pasado
a la liturgia cristiana de las horas. También en la literatura epistolar del Nuevo
Testamento encontramos salmos o fragmentos de salmos cristianos.

El libro de los Salmos. El libro de los Salmos se presenta en las Biblias hebreas a la
cabeza de la tercera seccion, la de los Ketubim (los Escritos). El nombre salmos se
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remonta al término griego psalmoi, canciones para instrumentos de cuerda, utilizado por
la traduccion griega de los LXX. en el NT encontramos varias menciones de los Salmos
referidas a la obra canodnica (cf. Lc 20,42; 24,44; Hch 1,20; 13,33). El término también
griego Psaltérionl instrumento de cuerdas, o coleccion de cantos para dicho instrumento,
sobrevive en nuestro salterio. En la Biblia hebrea el libro de los Salmos es conocido como
séfer tehil-lim o libro de las alabanzas. La version latina oscila entre Liber Psalmorum y
Psalterium.

La doble numeracion del libro de los Salmos. A pesar de contener idéntico
numero de salmos, el TM y la version de los LXX no siguen la misma numeracion. La
razéon es simple. Los Sal 9 y 10, y 114 y 115 del TM son considerados como una unidad
por la version de los LXX (Sal 9 y 113, respectivamente). Por otra parte, los Sal 116 y
147 del TM son divididos en dos unidades por los LXX (Sal 114 y 115, y 146 y 147,
respectivamente). De tales desajustes se deduce el siguiente esquema:

™M LXX

1-8 1-8

9-10 9
11-113 10-112
114-115 113

116 114-115
117-146 116-145
147 146-147
148-150 148-150

En el comienzo y el final del Salterio la numeracion coincide entre ambas versiones. El
grueso del cuerpo (Salmos 11-113 y 116-146) va marcado por una diferencia de una
unidad. Sdélo los Sal 114; 115; 116 y 147 pueden realmente despistar.

El Pentateuco salmico. Conforme se fue imponiendo su uso en la sinagoga, en la
época helenistica, el Salterio acabé siendo dividido en cinco libros (Sal 1-41; 42-72; 73-
89; 90-106; 107-150) que concluyen con sendas doxologias, segun el modelo de los
cinco libros de la Torah.

Las cabeceras de los salmos. Si miramos nuestra Biblia, antes del comienzo de un
salmo, propiamente dicho, encontramos una serie de indicaciones de caracter variopinto
que, muchas veces, corresponden al primer versiculo del salmo en cuestion. Durante
siglos, estas cabeceras han requerido la atencion de los comentaristas, que las han
interpretado de muy diversa manera. En la actualidad de ha llegado a un cierto consenso
respecto a la significacion de tales cabeceras. Originalmente los salmos carecian de
cabeceras, que son fruto de iniciativas particulares de recopiladores posteriores. Si
damos por sentado, con la mayoria de comentaristas, que las cabeceras de los salmos
proviene de los circulos leviticos de la época del segundo templo, su contenido carece de
importancia tanto para la clasificacion de los salmos cuanto para su comprension.

En la liturgia cristiana estas cabeceras no se emplean, por considerarlas no candnicas.
Sin embargo, en los textos de las Biblias se siguen copiando, dado que aparecen en
todos los Mss antiguos. La liturgia judia los recita junto con el resto del salmo, pues los
rabinos los consideran parte candnica de la Escritura.

El contexto social que dio origen a los Salmos fue el culto hebreo. Una emergencia
nacional, una sequia, una amenaza, una derrota o una peste provocaban necesariamente
la lamentacion y la suplica; y si el pueblo quedaba libre del enemigo, si cesaba el peligro,

1 Cf. el codice Alejandrino (Ms 03).
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si se lograba una buena cosecha, habia que darle gracias a Dios por ello. Lo normal era
dirigirse a los santuarios a rezar comunitariamente, pero también, entre las tiendas de
camparfia se suplicaba la ayuda divina o se entonaban cantos de victoria.

Origen de los salmos. En el plano individual sucedia lo propio: las vicisitudes de la
vida (enfermedades, acusaciones, peligros) repercutian en las relaciones personales con
Dios y se traducian necesariamente en sUplica o alabanza. El fiel bien iba a desahogarse
al templo, bien oraba en su lecho.

El Sal 102 declara, en su encabezamiento, que se trata de una “plegaria del afligido
cuando desfallece y derrama su queja ante YHwWH”. En esta nota descubrimos una
referencia al uso litdrgico de este salmo para un fin particular, como si se tratara de un
elemento perteneciente a un muestrario litirgico para uso de los devotos.

Los salmos son fruto de una experiencia religiosa, aunque, muchas veces, no somos
capaces a primera vista de captar la naturaleza de dicha experiencia, pues se trata de la
experiencia de unas personas cuya vision del hombre, del mundo y de Dios no
compartimos plenamente. Ademas, el objeto de la piedad de los salmistas no se
circunscribe a la relacion con Dios, sino que abarca, ademas, la Ley, el cosmos, la ciudad
santa y su templo, la fraternidad, el ungido real... elementos que no siempre forman
parte de nuestro universo religioso. Esta experiencia religiosa no es homogénea para
todos los salmos. En efecto, en algunos descubrimos experiencias dolorosas, en otros se
echa en falta la presencia de Dios, en otros el orante se reconoce culpable, o inocente.
Por el contrario existen salmos de alegria incontrolable, de contemplacién, de confianza...
Tristeza y alegria, temor y confianza, desasosiego y serenidad, introspeccion y
contemplacién césmica... son actitudes fruto de una multiforme experiencia religiosa
individual o colectiva que se prolonga en el tiempo.

El hecho que los salmos hayan tenido un destino comunitario cultual, para uso de los
fieles que visitaban los diversos santuarios o el de Jerusalén, asi como el uso sinagogal
que tuvieron posteriormente motiva el caracter anonimo de los salmos. Resulta imposible
llegar a entrever la persona o las circunstancias histéricas que dieron origen a un
determinado salmo. El uso de imagenes y expresiones genéricas, estandarizadas, hace
que las composiciones salmicas se hayan convertido en moldes de oracion que los fieles
podian traspasar a situaciones personales o colectivas muy variadas. Es la intenciéon del
orante la que carga de contenido concreto cada uno de los salmos, y dicho contenido
puede ser diversificado en un mismo orante, segln las circunstancias personales en las
que vaya recitando un mismo salmo.

Géneros literarios salmicos. Podemos distinguir los siguientes géneros literarios
salmicos:

Salmo de suplica individual Sal 3; 4; 5; 26; 27; 31A; 54; 55; 56; 57; 59; 62; 69; 70;
etc.
Salmo de suplica real Sal 18,32-51; 60; 144A.

Salmo de suplica comunitaria  Sal 44; 60; 74; 80; 137; etc.

Salmo de gratitud individual Sal 30; 32; 41; 118; 138; Is 38,10-20; Jon 2,3-10; Sir

51,1-12.

Salmo de gratitud real Sal 18; 89; 144.

Salmo de gratitud comunitaria Sal 66; 67; 129

Cantos de victoria Sal 18,33-49; 68, 13-15; 118,15-16; 149; Ex 15; Dt 32;
Jue 5 (Canto de Débora); Jue 16,24; Jud 16.

Cantos de peregrinacion Sal 84; 122.

Himnos procesionales Sal 48; 68 y 132.

Liturgias de entrada Sal 15y 24.

Himnos del ciclo festivo Sal 65 y 67 (por la naturaleza); Sal 78; 105 y 106 (por la
historia).

Himnos de YHWH rey Sal 47; 93; 96; 97; 98 y 99.

Salmos reales Sal 2 [victoria]; 21 [victoria]; 45 [epitalamio]; 72

[bendicién]; 101 [programa]; 110 [entronizacion].
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Himnos a Sion Sal 46; 48; 76; 126 y 129.

Otros salmos himnicos Sal 8; 19A y 139.

Salmos sapienciales Sal 1; 37; 39; 49; 73; 90; 112; 127; 128; 133.
Salmos de la Torah Sal 19B; 119.

Elementos de los Salmos de suplica:

a) Invocacion y manifestacion de confianza en la que el orante declara lo que YHwWH
significa para él.

b) El comienzo del cuerpo del salmo puede incluir una transicion literaria en la que el
salmista declara que quiere derramar su “alma” ante YHwWH. La suplica propiamente dicha
se alarga en la descripcion del sufrimiento (enfermedad, falsa acusacion, acoso de los
enemigos, abandono a las fuerzas destructuras del she'ol, olvido por parte de Dios,
sentimiento de culpa), acompafiada de reproches dirigidos a Dios (¢por qué?, ¢hasta
cuando?).

c) Con la confesion de los pecados o la afirmacion de inocencia, el orante pretende
pasar revista a su vida pasada. Este elemento ocupa, a veces, casi todo el salmo (cf. Sal
26 y 51).

d) Como el salmista quiere recuperar su antigua relacion con YHwH, multiplica
expresiones de confianza en él. Como ocurria con el elemento anterior, también éste
puede ocupar una buena parte de la composicion salmica (cf. Sal 4; 11; 16; 23; 62;
131).

e) La peticion de ayuda dirigida a YHWH constituye el elemento central de la suplica,
junto con la imprecacion contra los enemigos.

f) La imprecacion contra los enemigos forma, junto con el elemento anterior, del que
constituye su contrapartida, el verdadero ndcleo de este género de salmos.

g) La seguridad de la respuesta divina parece hacer referencia a un oraculo de ventura
o de salvacion que el orante ha escuchado de boca del sacerdote.

h) En la seccion final de la suUplica, la seguridad en la ayuda de YHwH, que ha
experimentado el fiel en la ceremonia cultual, se manifiesta, entre otras formas, en la
promesa de voto, en una promesa de sacrificio de accién de gracias, o en una declaracion
de accion de gracias anticipatoria.

i) Los elementos himnicos y bendiciones pueden dar por concluido el salmo.

Elementos de los salmos de acciéon de gracias:
1. Invitacidon a cantar a YHwH, a alabarlo o darle gracias. Es clara la analogia con el
comienzo del himno.

2. Relato de la desgracia pasada y de la salvacion subsiguiente, dirigido a la
comunidad cultual.

3. Alabanza a YHWH, reconociendo su accion liberadora.

4. Férmula de ofertorio (p. e. anuncio de sacrificio).

5. Solicitud de bendiciones sobre los participantes en la cereminia.
6. Elementos himnicos finales: alabanzas generales a YHWH.

Los Salmos, libro de oracion. El libro de los Salmos no es sélo el libro de la oraciéon

nacional y de la liturgia hebrea, ya desde los tiempos biblicos.2 Tampoco son sélo un
reflejo del perpetuo interrogarse de la humanidad sobre el sentido del dolor, de la

2 Cf. 1Cro 16; 25; 2Cro 7,3; Esd 3,10-11; Neh 11,17.
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felicidad, de la muerte. Los salmos, ademas de ser la oracion oficial de Israel desde los
tiempos biblicos (cf. Esd 3,10-11 y Neh 11,17; 1Cro 16,25; 2 Cro 7,3), se han convertido
en el libro de oracion de la comunidad cristiana, ya desde los primeros dias después del
acontecimiento pascual. La comunidad cristiana de los origenes hace nuevas aplicaciones
de los salmos (cf. Ef 5,19; Col 3,16; Sant 5,13) y una nueva hermenéutica de los
mismos (cf. Hch 1,16.20; 4,33-35; Heb passim). El influjo fue doble: algunos salmos
sirvieron para explicar, en un primer momento, la fe de la comunidad cristiana en Jesus,
y, al mismo tiempo la fe en el resucitado provocé una nueva relectura y una
reinterpretacion de esos salmos.

Los Salmos en el NT. La frase de Lc: “Es necesario que se cumpla cuanto hay escrito
sobre mi en la Ley de Moisés, en los Profetas y en los Salmos” (cf. Lc 24,44-46), deja
entender que la lectura cristolégica de los salmos se hunde en los origenes mismos de la
Iglesia apostdlica, y es posible que hasta Jesus mismo.

Algunos salmos han ayudado a comprender y presentar el Misterio de Jesus de
Nazaret. Asi, p. e., los Sal 2; 8; 110 y 118 han ayudado a expresar el caracter mesianico
de JesuUs; y los Sal 22; 40 y 69 han ayudado a configurar el relato de la pasion.

Hechos de los apdstoles hace un uso abundante de los salmos referidos al ungido del
Serior (el rey de Jerusalén) a la hora de interpretar la resurreccion de Cristo como una
victoria sobre la muerte, fruto de la promesa del Sefior a su ungido. Dios hace sentar a
su derecha al Hijo (cf. p. e. Hch 2,34 [Sal 110,1]; 4,25-26 [Sal 2,1-2]; 13,33 [Sal 2,7]).

La carta a los Hebreos, con sus numerosas citas de salmos, insistira en la condicién de
Cristo, el cual, en su condescendencia, ha querido solidarizarse con los hombres y se ha
convertido en su Salvador. Ahora continda intercediendo eficazmente por sus hermanos,
como unico y definitivo sacerdote de la nueva alianza (cf. Heb 1,5 [Sal 2,7]; 2,6-8 [Sal
8,5-7]; 2,12 [Sal 22,23]; 5,5 [Sal 2,7]; 7,17.21[Sal 110,4]).

Segun los salmos, Cristo es la piedra que desecharon los constructores (cf. Sal
118,23) sobre la que subsisten todas las cosas. Es el verdadero templo y morada de
YHWH (cf. Sal 132,8.13). Es el justo sufriente (cf. Sal 22), sacerdote eterno (cf. Sal
110,3) levantado a la derecha de Dios (cf. Sal 110,1), porque, siendo verdaderamente
hijo del Padre (cf. Sal 2) no permiti6 que su siervo conociera la corrupcion (cf. Sal
16,10). El es nuestra paz, anunciada a los de corazon limpio (cf. Sal 34,15.19). Es el que
viene a traer la ley del Espiritu que aparta nuestros pies de todo mal camino (cf. Sal
119,101) y la palabra eterna que, guardada en su corazén, mantendra puro el camino
del discipulo (cf. Sal 119,9-11). Es el buen pastor (cf. Sal 23) que cuida que a sus ovejas
nada les falte. Cristo es el cantico nuevo (cf. Sal 98,1) y la salvacion con la que Dios ha
mostrado su justicia a todas las gentes (cf. Sal 98,2). El es nuestra victoria definitiva (cf.
Sal 3,9).3

El extranamiento de los Salmos. En muchos contemporaneos el trato con los
salmos provoca la sensacion de extrafiamiento. EI marco geogréfico, religioso y cultural
de los salmos no es nuestro marco:

— marco geografico: los toros de Basan (Sal 22,13), los chacales del desierto (Sal
44,20), ocupar Siquén, parcelar Sucot (Sal 60,85), el desierto de Cadés (Sal 29,8), el
Tabor, el Hermoén, Sion...

— marco religioso: los holocaustos, los sacrificios de accién de gracias, la sangre de los
toros, la grasa de los animales...

— marco cultural: conocimientos cientificos y técnicos distintos, moédulos literarios
extrafos, repeticiones literarias, imagenes y simbolos rurales...

— ademas, los salmos parten de una teologia balbuciente: donde no hay causas
intermedias (todo lo realiza Dios directamente), es extrafia a la moral cristiana del

3 Cf. ROVIRA BELLOSO J., “Los salmos, voces del Espiritu”, Phase 17 (1963) 171-178.
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perdon y la misericordia, la teologia de la retribucion lo domina todo, falta la perspectiva
del mas alla, las representaciones de Dios que dominan son las de la divinidad violenta y
colérica.

Hay quien objeta que el uso sistematico de los salmos nos impide una oraciéon mas
espontanea y adaptada a las necesidades particulares; los salmos nos encasillan en
moldes prefabricados. No nos facilitan una oracidn verdadera: ¢soy acaso leproso?,
¢estoy hundido en el mar?, ;me siento perseguido de muerte?, ¢(mis enemigos son los
animales?.

Frente a la sensacion de extrafiamiento, necesitamos un esfuerzo de apropiacion del
lenguaje salmico. Fueron la oracion de JesUs y de los primeros cristianos. La Iglesia, a lo
largo de los siglos, los ha continuado usando sin interrupcion. Nos urge una fusion de
horizontes: penetrar desde nuestro horizonte hermenéutico actual en el horizonte
hermenéutico biblico a fin de captar la profunda experiencia creyente de que son testigo
los salmos. Esa fusion de horizontes no se realiza si no es con una buena dosis de ascesis
cultual personal y comunitaria. El estudio y, sobre todo, el uso continuado de los salmos
permiten irse permeando progresivamente de sus formulas expresivas y de sus imagenes
y, al mismo tiempo, de su riqueza creyente.

Salmos censurados en la Liturgia de las Horas (1971). Cuando los salmos se
rezaban en latin y estaban reservados a la oracidon coral de los monjes o al Oficio divino
de los sacerdotes los llamados salmos imprecatorios no causaban ningdn tipo de
dificultad. Al popularizarse el uso de los salmos como oracion eclesial de los presbiteros y
de los religiosos, ademas de numerosos laicos, y rezarse, consecuentemente, en las
distintas lenguas vernaculas de los fieles, los elementos imprecatorios del libro de los
Salmos ha causado problema.

La Liturgia de las Horas de Pablo vi ha censurado los elementos imprecatorios,
eliminandolos de la oracion eclesial. En concreto, han sido eliminado los siguientes
versiculos de los salmos:4

Sal 5 v. 11

Sal 21 v. 9.13
Sal 31 v. 18-19
Sal 35 V. 3a.4-8.20-21.24-26
Sal 40 v. 15-16
Sal 54 v.7

Sal 55 v. 16

Sal 56 v. 7b-8
Sal 59 v. 6.12-14
Sal 63 v. 10-12
Sal 69 v. 23-29
Sal 79 v. 6-7.12
Sal 110 v. 6

Sal 137 v. 8-9

Sal 139 v. 19-22
Sal 140 v. 10-12
Sal 141 v. 10

Ademas, en el cursus salmico de la LH han sido eliminados completamente los Sal 58
(57); 83 (82) y 109 (108).

4 Ofrecemos la numeracion del TM.
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¢Podemos seguir considerando palabra de Dios unas expresiones que estallan en
gritos de violencia? ¢(Como rezar con actitud cristiana una expresiones que contradicen
frontalmente el mandato del amor y del perdon a los enemigos?

¢Colmo hacer nuestros, en la oracion litargica cristiana, las imprecaciones contra los
enemigos del salmista, en un tono poco cristiano? Hemos de ser conscientes, ante todo,
que nuestra situaciéon no es demasiado distinta de la del salmista. En nuestro mundo
continla habiendo opresores y violencia, injusticias y agravios, persecuciones Yy
genocidios, que claman al cielo. El mal es un hecho, y lo son también las personas sin
escrupulos o con criterios eminentemente egoistas, hasta la violencia. La oraciéon contra
los malhechores tiene sentido, eliminarla seria propio de conciencias burguesas y
satisfechas.

La auténtica oracion cristiana no es la de los buenos sentimientos, sino la que parte de
la situacion real de las personas y de sus propios sentimientos, aunque sean agresivos e
impacientes. La oracion cristiana parte también de la impotencia, de la rabia, del jbasta
yal. La Escritura, fuera del libro de los Salmos, contiene modelos de oracion desde el
sentimiento de impotencia, basta leer los oraculos proféticos o las imprecaciones de Job
(cf. Job 7; 10; 13; 14).

El NT contiene también frases muy duras puestas en boca de Jesus y que facilmente
olvidamos porque hemos edulcorado el Evangelio:

iAy de vosotros, hipdcritas... serpientes, raza de viboras! ;Como pensais evitar la
condena del fuego?... (Mt 23,33).

Estos iran al castigo definitivo y los justos a la vida definitiva (Mt 25,46).

iGeneracion descreida y rebelde! ¢Hasta cuando tendré que estar con vosotros?
¢Hasta cuando os voy a tener que soportar? (Lc 9,41).

He venido a prender fuego a la tierra, jy cuanto deseo que prenda yal... ;Os
pensais que he venido a traer la paz? No he venido a traer la paz, jsino la guerra!
(Lc 12,49.51).

JesUs expresa su enfado y su impaciencia, amenaza ademas con la condenacion
eterna jQué sentimientos tan poco cristianos, los de Jesus! JesUs no hace otra cosa que
expresar lo mismo que los salmistas ¢(No seremos nosotros los que nos hemos fabricado
un Evangelio light a la medida de conciencias bienpensantes?

Pedir el fin del mal y de los malhechores, el clave cristiana, no supone ningun juicio de
sus personas, cuyo perdon y destino final estd en manos de la bondad inescrutable de
Dios. Pedir el fin de los malhechores es una suplica a Dios, desde la impotencia del
inocente, para que acabe con el Mal del mundo, en la linea del padrenuestro.

Pedir la aniquilacién de los malhechores supone, en cristiano, pedir la desaparicion del
mal que hay en nosotros, el que obramos nosotros en los demas, consciente o
inconscientemente. Podemos ser, y frecuentemente somos, enemigos de los demas. Y
asi, estos salmos y estas imprecaciones, pueden ayudarnos a reflexionar sobre nuestras
propias actitudes.

Cualquier sentimiento humano puede ser oraciéon. Lo importante no es con qué
sentimiento nos acercamos a Dios en la oracion, sino con qué sentimiento salimos de
ella, después de habernos encontrado con Dios y de haberle expuesto nuestra
impotencia. La verdadera oracion, como la de Jesus en Getsemani (que empieza “triste
hasta la muerte” y que acaba lleno de valor), ha de ser transformadora, ha de llevarnos
a la conversion de mentalidades, de actitudes y de sentimientos.

¢ Textos leidos y comentados: 2; 8; 22; 45; 72; 110.
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2.3 El libro de las Lamentaciones (Lam)

Lam, atribuido tradicionalmente a Jeremias, forma parte de la seccién de los Escritos
de la Biblia Hebrea. El libro esta formado por cinco elegias por la destruccion de la ciudad
por parte del ejército babilénico (587 aC). La situacion que se describe: el hambre
durante el asedio, los muertos a espada, la cautividad de los prisioneros, la ciudad
desierta, el culto suspendido, las puertas de la ciudad derribadas, el palacio y el templo
destruidos, el sarcasmo de los vecinos... Estas elegias fueron compuestas en Juda, por
parte de los supervivientes, durante la época del exilio en Babilonia.

Lo que parecia imposible ha sucedido: Jerusalén ha sido conquistada, el templo
destruido y el pueblo conducido al destierro. So6lo cabe presentar al Sefior la dolorosa
realidad, aceptada como castigo, y esperar en su poder y misericordia.

Las cuatro primeras lamentaciones son poemas alfabéticos. Lam 1 y 5 ofrecen
descripciones genéricas de la catastrofe. Lam 2 y 4 reflejas mas crudamente los detalles
del sufrimiento y de la destruccion. Lam 3 contiene el reconocimiento de la propia culpa
por parte del pueblo (debido a la infidelidad a YHWH) y la afirmacion de la confianza total
en Dios.

[Completar con la bibliografia basica resefiada en el programa de la asignatura.]
e Textos leidos y comentados: 1,1-14; 2,8-11; 3,1-9.22-30; 4,1-6; 5,1-11.

2.4 El Cantar de los Cantares (Cant)

Coleccion monografica de breves poemas de amor. El titulo del libro es un superlativo:
el mejor cantar. Forma parte de la tercera seccién de la Biblia Hebrea: los Escritos.
Tradicionalmente se ha atribuido a Salomoén (junto con Proverbios y Qohélet).

Cant tiene forma de una colecciéon heterogénea de poemas de amor, con algunos
elementos que le confieren una cierta unidad: los mismo protagonistas, repeticiéon de
estribillos, de palabras, de temas literarios...

El contenido se refiere a los temas tipicos y tépicos de los cantos amorosos de todas
las épocas: el amado y la amada se buscan, se pierden, se vuelven a encontrar, se
desean, se recuerdan, sufren con la ausencia y la nostalgia... Se canta la hermosura de
los cuerpos, se alaban las delicias del amor mediante toda una constelacion de imagenes:
el campo, las flores, las gacelas, el vino, la miel y la leche, el palacio y la corte, pastores
y rebafios, el huerto y las fuentes... todo al servicio de la exaltacion del encuentro
amoroso.

Mas alla de una interpretacion literal, la exégesis judia y la cristiana han procedido a
una interpretacion alegodrica de los poemas del Cantar: Dios es el amado y el pueblo la
amada, en la linea del lenguaje matrimonial profético (Oseas, Jeremias...). EI amor
humano se convierte en expresion del amor divino.

[Completar con la bibliografia basica resefiada en el programa de la asignatura.]

¢ Textos leidos y comentados: 1,1-5; 2,8-14; 4,1-15; 5,10-16; 8,6-7.
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2.5 Introduccion a la literatura sapiencial

La sabiduria nace en el ambito escolar. La literatura sapiencial nace como “libro
de texto” para el uso de las escuelas de la época. En Israel, segun el parecer de los
estudiosos, existian escuelas reales, sacerdotales y proféticas; ademas de las escuelas
elementales de cada poblacion. En las escuelas el libro de texto béasico eran los textos
que mas tarde llegaron a formar los distintos libros de la Biblia.

La primera parte del libro de Proverbios (c. 1-9) se muestra como una colecciéon de
discursos que invitan al alumno a aprender del maestro un comportamiento religioso
ante la vida. El maestro no ahorra esfuerzos para suscitar en sus discipulos el deseo de
empaparse de su ensefianza.

Los sabios no eran exclusivamente un grupo de profesionales, sino, sobre todo,
maestros en el arte de la vida. La sabiduria como modo de afrontar la vida, de
comprender el mundo, de pensar la realidad tiene sus raices profundas en la familia; se
desarrolla en las escuelas.

Quiza ya en tiempos antiguos existiese en Jerusalén una escuela especializada en la
formacion de los funcionarios reales y personal diplomatico. Los alumnos eran
adolescentes que iniciaban su carrera a los 12 o 14 afios y duraba hasta la edad adulta
(unos 20 afios). Por Prov 1,10-22 podemos intuir que la primera escuela elemental se
realizaba a la puerta de la ciudad, al aire libre. Los alumnos realizarian sus ejercicios de
escritura sobre la tierra o el barro de la calle. Alli mismo serian testigos de la vida publica
de la ciudad, pues la puerta era a la vez, lugar de paso, mercado, tribunal, lugar de
concentracion. Sobre los métodos pedagdgicos sabemos realmente poco: se leia con voz
alta y se repetia hasta aprender de memoria: se escribia “en la tablilla del corazén” (cf.
Prov 3,3; 7,3). Las materias de la clase aparecen quiza indicados en 1 Re 5,10-14. En
ultimo término los estudios de las escuelas estaban orientados a transmitir la sabiduria,
es decir, aquél espiritu practico, aquél sentido comun, que ayudaba a salir con éxito de
las situaciones mas dificiles de la vida social de la época.

La sabiduria en el &mbito cortesano. Si la sabiduria es necesaria para guiar la
vida, ¢cuanto mas necesaria sera para guiar un estado? El ejercicio del poder exige una
sabiduria superior, un arte de dirigir la nave muy parecido al de los dioses. Si el rey
participa de la sabiduria divina podrd mantener el equilibrio del reino y hasta contribuir a
conservar la creacion tal como los dioses la desean. En esta perspectiva que
encontramos en el antiguo Medio Oriente, el cosmos entero parece estar ligado a la
accion real; depende de la sabiduria del rey. Rodeado de sus consejeros, el rey forja sus
proyectos y emprende obras para el gobierno del pais. Llamados con frecuencia sabios
por los profetas de lIsrael, estos dignatarios de la administracion real formados en la
escuela de los escribas, son conscientes de su importancia.

El rey participa de la sabiduria divina. En todo el antiguo Medio Oriente se encuentran
ciertas lineas constantes: todos los reyes han recibido de los dioses el poder y son en la
tierra sus administradores. Comparten con la divinidad la sabiduria y tienen que hacer
reinar la justicia social, ser padres de los pobres, de las viudas y de los huérfanos (cf.Sal
72). Tienen también en comun la preocupacion por el equilibrio (Maat en egipcio. El rey
recibe la sabiduria divina: en 2 Sam 14, y en 1 Re 3-10.

¢Qué es la sabiduria? La palabra hebrea hokmah designa la capacidad del hombre,
innata o adquirida, para guiar bien su vida y , si es posible hacerla feliz. Es,
fundamentalmente, un saber orientado hacia el comportamiento, el arte de conducir la
vida, la prudencia, la sensatez.

La sabiduria se manifiesta por un conjunto de cualidades o aptitudes para dirigir bien
la vida a través del propio ambiente o contexto personal: es sabio el comportamiento del
comerciante avispado, el del campesino que conoce el ritmo de las estaciones y las
tareas agricolas que debe realizar en cada época, el del marinero vigilante y experto en
el arte de navegar. Incluye, ademas. la perspicacia o astucia.

La sabiduria es también la habilidad manual y como tal se aplica a los artesanos: los
forjadores (cf. Ex 35,31-35), los herreros (cfr 1 Cro 22,15), los tejedores, los
carpinteros, los orfebres (cf. Jer 10,9). Es habilidad nacida de la experiencia personal, de
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la observacion del comportamiento de los animales y de los hombres o de las leyes de la
naturaleza.

La hokmah es dinamica, crece cuando se incremente la experiencia personal, como
resumen de todas las observaciones y reflexiones, o cuando se enriquece con las
diversas formas de educacion que transmiten una sabiduria acumulada a través de
generaciones.

Ambitos de la sabiduria. 1) Conocimiento de la naturaleza y del comportamiento
humano, por medio de la observacion. 2) Etica: En la contemplacién de la naturaleza el
hombre extrae principios de actuacion. De la experiencia de la vida social se van hallando
una serie de conductas satisfactorias a seguir u otras negativas a evitar. 3) Dios ha
inscrito un orden (cosmos) en todo el universo creado. De la observacién del mundo se
puede llegar a comprender el orden interno y, a través de éste, llegar a conocer a Dios y
su voluntad. El término egipcio correspondiente a “sabiduria” es Maat, la diosa del “orden
cosmico” en su sentido fisico y moral. Para los antiguos egipcios el acto de conocer
consistia en desentrafiar ese misterioso orden trascendente que sostiene el universo. 4)
Sensatez: la Sabiduria hebrea esta orientada hacia la vida. No es simple curiosidad
intelectual, ni afan por desentrafiar el orden cdésmico. El saber en la Biblia se orienta
hacia el vivir. El Sabio es el que sabe orientar su vida de manera satisfactoria, que tiene
presente la voluntad divina sobre el mundo y sobre si, y segun ella orienta sus
relaciones. Es el que sabe qué hacer en cada momento. 5) Artesania: Destreza y
habilidad en el comercio, la politica, la construccion del templo. Asi actué Dios creador,
con destreza y habilidad. Terminada la jornada de trabajo, contempla el conjunto y
descansa satisfecho.

Fuentes de la sabiduria. 1) La experiencia. Cuando decimos que un hombre tiene
experiencia, decimos que ha pasado por muchas experiencias, las ha asimilado y
elaborado y fundido en una actitud unitaria que Illamamos experiencia. Muchas
experiencias, propias y ajenas, se sedimentan hasta modelar la experiencia conclusiva.
Esa experiencia conclusiva cristaliza en una formulacion breve y feliz que se transmite y
acepta. Ahora bien, la experiencia personal es insuficiente: es limitada en extension,
llega demasiado tarde, esta asediada por experiencias diversas y alun opuestas. Se tiene
que afadir una experiencia aprendida de otros, capaz de ser trasmitida y compartida. 2)
Después de la experiencia personal, la tradicidén es la principal fuente de Sabiduria. Es,
ademas, la unica forma de transmitir a las generaciones futuras la sabiduria y los
conocimientos adquiridos. Los maestros y los sabios de Israel procuraban transmitir a
sus discipulos lo aprendido por propia experiencia o de otros maestros anteriores o
simplemente lo que el pueblo conocia y repetia. Esta fue una de las funciones mas
importantes de la escuela y del discipulo en Oriente préximo. 3) La reflexion de los
sabios pertenece también a la experiencia; pero merece ser tratada a parte porque es
una experiencia mas profunda y consciente que la simple experiencia directa. Las nuevas
situaciones historicas de los individuos y de la comunidad obligaban a los sabios a
repensar lo establecido para adaptarlo a las circunstancias nuevas. El pensar y repensar
de los sabios sobre problemas nuevos o sobre misterios escondidos a la simple
experiencia directa de la naturaleza, del hombre o de Dios descubre nuevos horizontes,
que se plasmaran en normas de vida. Un momento privilegiado de la reflexion es el
didlogo. El intercambio de experiencias conscientes se verbaliza en el dialogo. 4) La fe —
el temor del Sefor. Cinco veces en el libro de Proverbios aparece la formula, ya clasica
en el estudio sapiencial, sobre el temor de Dios (Prov 1,7; 9,10; 15,33; Sal 111,10; Job
28,28). La expresion “temor del Sefior” es muy frecuente en el AT de ahi la gran
variedad de significados. En algunos casos de particular relieve significa simplemente
obediencia a la voluntad divina. Intentando expresar el trasfondo de la expresion hebrea
en categorias actuales vemos que equivale a nuestra “relacion con Dios” o “conocimiento
de Dios”, y se inclina hacia el sentido de “confianza en Dios”. Actualmente, podemos
traducirlo por respeto o reverencia y confianza. El “temor del Sefior” quiere expresar
aquel estilo de vida en el que la vida de fe y las exigencias morales que se derivan
iluminan toda la actividad humana.
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2.6 El libro de Proverbios

El mashal hebreo. La palabra “proverbios” no traduce convenientemente la
correspondiente palabra hebrea meshalim (plural de mashal); sino que deriva
directamente de la traduccion griega paroimiai que paso al latin como proverbia.

Los términos griego y latin se refieren a lo que nosotros llamamos refranes: una breve
expresion literaria, frecuentemente rimada y ritmada, no privadas de humorismo y de
ironia, que plasma una verdad experiencial.

El mashal hebreo es un término mas amplio: puede referirse a un poema de
significado misterioso (cf. Sal 49,5), a un oréaculo profético (cf. Num 23,7,18), a una
satira (cf. Is 14,4), a un discurso en parabolas (cf. Ez 17,2) y también a un dicho
popular, tipo sentencia, compuesto de manera artistica (cf. 1Sam 10,2). Por lo que mas
que el aspecto formal de una composicion, denota su contenido doctrinal o moralizante.
En realidad Prov, si bien contiene en su mayoria maximas y refranes, contiene también
poemas (cf. 1-9; 31,10-31), descripciones de caracteres, como el gandul (26,13-16), el
borracho (23,29-35).

El mashal hebreo mas que la forma literaria evoca la idea de ensefianza, de direccién
de vida, de regla de conducta. Por ello, Prov pertenece al género literario llamado
sapiencial que tiene como tema fundamental la hokmah y como autores los hakamim.

Composicion del libro de Proverbios. Tal como ha llegado a nosotros, Prov esta
compuesto de un titulo, de un prologo y de nueve colecciones de meshalim:

Titulo (1,1) Proverbios de Salomodn, hijo de David, rey de Israel.

Prologo (1,2-7) Finalidad y destino del libro.

I Coleccion (10,8-9,18) Invitacion a la Sabiduria y exhortacion a buscar sus frutos.

Il Coleccién (10,1-22,16) “Proverbios de Salomoén”.

111 Coleccion (22,17-24,22)”"Dichos de los Sabios”.

IV Coleccion (24,23-34) “Mas dichos de los Sabios”.

V Coleccion ( 25-29) “Proverbios de Salomoén”

VI Coleccién (30,1-14) “Dichos de Agur”, hijo de Jageh de Massa.

VIl Coleccién (30,15-33) Proverbios numéricos.

VIII Coleccion (31,1-9) “Dichos de Lemuel, rey de Massa”.

IX Coleccion (31,10-31). Elogio de la Ama de casa hacendosa.

Contenido y formaciéon de las distintas colecciones. Aparentemente no hay
ningun criterio que haya guiado la tarea de los editores de las distintas partes del libro.
Podemos pensar que se fueron yuxtaponiendo unos meshalim a otros, guiados a lo mas
por semejanzas externas de forma o incluso de contenido. Con todo, jugé un papel
importante el hecho del parecido tematico entre los meshalim.

En la I coleccion la Sabiduria no se expresa nunca en meshalim aislados (excepto
3,27-30 y 4,23-27). Hay una reagrupacion en torno a dos temas principales:

- El origen y la personalidad de la Sabiduria;
- La huida de las malas compafias y de la mujer ajena.

En perfecta correspondencia entre si, estan las presentaciones de Dofa Sensatez (9,1-
6) y Dofla Locura (9,13-18).

En la 1l Coleccidn tenemos una serie de 376 meshalim sin ninguna razén aparente
para justificar su disposicion. En algunos casos hay indicios de unidad: 16,1-9, meshalim
yahvista; 16,10-15 meshalim reales; 20,7-11 las ventajas de una vida integra; 21,6-16
la vida de los necios; 21,17-21 contraposicion entre sensatos y necios y 21,26-29
contraposicion entre impios y justos. Esta primera coleccion saloménica presenta un tipo
de sociedad mas democratica, donde los individuos se dividen entre justos e injustos,
donde la vida familiar tiene un espacio mayor que las demas formas sociales, donde los
maestros de Sabiduria tienen una gran importancia, los deseos de que cada uno acaricia
son los de una larga vida, prospera y reverenciada por todos, con una gran
descendencia, donde los defectos que mas se combaten son los de la lengua y donde la
religion es vista de cara a la retribucion.
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En la 111 coleccidon tiene un puesto destacado la seccién 22,17-23,14 por el hecho de
su parecido con la Sabiduria de Amenemope; aunque, si bien, la relacién entre ambas
obras no ha sido todavia establecida de un modo satisfactorio. Posiblemente ambas obras
dependen de un texto comun. En la ultima parte de esta coleccidon se nota la tendencia a
unificar los argumentos: 23,17-18 invitacion al temor del Sefior; 23,19-21 a huir de los
libertinos; 23,26-28 de la prostituta; 23,22-25 las esperanzas de los padres; 23,29-35
los males del vino.

La IV colecciéon abandona el tono paterno de la coleccién anterior. En 24,30-34 se
desarrolla el tema del perezoso.

Entre las dos partes de la V coleccion se notan algunas diferencias. La primera es
mas inmediata y variopinta, tiene la tendencia a reagrupar los proverbios segin su
tematica. 25,2-7 la corte real; 26,1-12 el retrato del estupido; 26,13-16 retrato del
perezoso; 26,20-22 el denigrador; 26,23-28 el mentiroso; 27,23-27 tono agricola. En la
segunda parte de la coleccion desaparece la tendencia a reagrupaciones tematicas, en
cambio aumenta el tono religioso de las maximas.

En esta segunda coleccion salomoénica aparece el mismo tipo de sociedad que en la
primera, pero con unas componentes mas caracterizadas. Aparece la figura casi sagrada
del rey con su numerosa corte, especialmente de magistrados, de quien depende el
bienestar de los ciudadanos; la imagen de una sociedad campesina, con rebafios y
campos, es compartida con la sociedad ciudadana de los comerciantes, con sus trampas
y peligros. Aparecen los contrastes entre las diversas capas de la sociedad . La moralidad
familiar ha bajado de tono, la mujer estd mas emancipada, los hijos ocupan un puesto
importante en el ambito familiar y la esclavitud se ha convertido en una exigencia, por lo
que es mas necesaria la disciplina y el castigo. Se invoca una recompensa a la propia
honestidad, ya que ésta se ha vuelto mas dificil.

En las otras colecciones esta también presente el criterio de la agrupacion tematica.
Otros criterios también han jugado su papel. Asi, por ejemplo, en la VII coleccion el
criterio dominante ha sido el de la forma de mashal numérico. Otras veces es posible que
el criterio de organizacion sea el que los meshalim empiecen con la misma letra del
alfabeto, o la misma palabra. Pero estos criterios son menos seguros que los anteriores.

Sintesis tematica y doctrinal de Proverbios. Proponemos un elenco de los
principales argumentos que trata el libro.

a) La sabiduria. Sobre la Sabiduria, su origen, naturaleza, accion y frutos se ocupa
casi exclusivamente toda la primera coleccion del libro. Vale la pena entretenernos mas
en este apartado, porque el resto del libro y de los libros sapienciales son fruto de la
Sabiduria.

Ante todo aparece claramente que la Sabiduria no hace parte de la historia, ni del
profetismo, sino que es un conocimiento que se adquiere a partir de la experiencia de la
realidad. Unas veces es ciencia, otras es intuicién o reflexién o conclusién o resultado de
experimentos. Por eso la Sabiduria aparece a veces con ropaje de ciencia o de reflexion o
de actividad intelectual.

El fin principal de la adquisicion de la Sabiduria y de las actividades que le acompafian
no es puramente de orden especulativo, sino practico. La Sabiduria se aplica a las
realidades de la existencia para extraer una norma practica de vida. Esto se presenta
desde la misma introduccion (1,2-6) y se repite de manera general o particular cada vez
que se le hace referencia (cf. 15,24; 17.16; 20,15; 22,17-21; 23,12.15.16.23; 24, 3-
4.13-14).

Estas normas de vida que constituyen el campo de la Sabiduria, tienen como finalidad
la de alejar al hombre de todo aquello que constituye un mal para él: pero no un mal en
abstracto, sino de todo aquello que el hombre o su entorno cultural lo consideran como
tal (enfermedades, muerte precoz, falta de hijos, pobreza, desprecio, fracaso... ).

Por la finalidad que se atribuye a la Sabiduria, es facil comprender como se la puede
considerar maestra. Pero una maestra, cuya mision, si bien dificil, es privilegiada. Una
maestra que no solo posee ciencia, sino, y sobre todo, una dignidad y una autoridad que
la haga ser recibida por todos, jévenes y ancianos, doctos e ignorantes, malvados y
honrados, porque su experiencia es talmente rica y compleja que aparece siempre nueva
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y mutable, como lo es misma existencia humana en sus diversas situaciones (cf. 13,14;
14,1).

Desde el momento en que la Sabiduria se presenta como maestra de vida, y debe
conjugar la autoridad de ser creible y aceptable por todos, no maravilla el hecho de que
se la presente con los rasgos de un personaje femenino que vende su preciosa
mercancia. Esta personificacion de la Sabiduria toma tres dimensiones que de momento
solo enunciamos:

- fuente auténtica de doctrina y de vida;
- portadora de un auténtico mensaje de éxito;
- eficaz distribuidora de ensefianzas.

b) El sabio. Es el que se pone en el camino de la Sabiduria para aprender de ella la
capacidad de discernimiento y de obediencia necesarios para ser un buen discipulo.

c) Sabio/necio - sabiduria/necedad. Los autores de Prov, sobre todo en la primera
coleccion, ponen en contraste los frutos de la Sensatez, con los de la Necedad. Si una es
maestra de vida dichosa la segunda lo es de falsas esperanzas y de desilusiones. La
segunda coleccidon contrapone los dos prototipos de personas: el que se esfuerza por
asimilar las ensefianzas tradicionale y de acomodar su vida a tal norma (el sabio) y el
que pretende vivir su vida desde la inexperiencia personal (el necio).

d) La palabra. El sabio es un hombre publico, ejerce un cargo o posicion de
responsabilidad en la comunidad local o nacional. Su palabra es importante, pues influye
en los demas. Por ello se insiste continuamente en la necesidad de evitar el apremio y de
ponderar convenientemente lo que se dice. Hablar ponderadamente, sin prisas ni
acaloramientos, dando profundidad de contenido al propio discurso: he aqui el ideal del
sabio.

e) La ira y el control de si. El hablar es la manifestacion externa del estado interno del
individuo. El hombre El hombre sensato aprende a dominar sus pasiones, a no dejarse
llevar por ellos en la hora de reflexionar y discernir su conducta. El hombre paciente y
reflexivo es el que a la larga obtiene el éxito en su conducta y se gana la amistad y el
aprecio de sus conciudadanos.

f) Moderacion. El control de si exige del sabio una profunda serenidad de caracter. Una
serenidad de nace de la confianza en Dios. Conservar esa serenidad no es facil, pues
siempre acecha el peligro de la pasién, del miedo, la ambicidon y la insaciabilidad del
querer tener mas, de sobresalir sobre los demas... que perturban al hombre y le hacen
Vvivir en una continua inquietud.

g) Humildad / orgullo. Si las pasiones y las tentaciones hacen mella en el espiritu
humano, ello se debe a que éste hunde sus raices en el orgullo. La verdadera humildad
nace de saberse creatura ante la grandeza del cosmos y la complejidad del universo
creado. La verdadera humildad se convierte en fuerza moral que forja el verdadero tipo
de hombre fuerte.

h) La mujer. La sociedad israelita se centra en la f familia. El ver o es el cabeza de
familia. Una familia patriarcal formada por la mujer, los hijos y los siervos. La mujer
como tal, fuera de la perspectiva matrimonial, apenas es mencionada. La belleza
femenina se infravalora con respecto a la sensatez la bondad. Se desprecia la mujer
charlatana y amiga de pendencias. El interés principal recae sobre el tema de la mujer-
esposa. En 31,10-31 se describe a la esposa ideal. Al lado de ella se presenta también n
el caso frecuente de la mala esposa y de la infiel y adultera. Los sabias se entretienen en
precaver a los jovenes inexpertos sobre las tentaciones de las mujeres “de moral
distraida” que a la larga atrapan al joven y lo conducen al fracaso.

i) Padres e hijos. Padre y madre tienen los mismos deberes ante los hijos: la
responsabilidad de educarlos en la linea de la Sabiduria y del temor de Dios. Los hijos se
dividen en dos categorias: sensatos y necios, segun acepten aprender la sabiduria de la
vida o no. Los primeros producen la felicidad de sus padres, los otros solo tristeza y
preocupaciones. El padre no debe ahorrar disciplina y castigo a fin de educar sabiamente
a los hijos: s6lo asi evitara que su vida se malogre mientras hay todavia tiempo.

J) Una fuerte educacion. La educacion no consiste s6lo en transmitir conocimientos o
normas a los hijos j6évenes; sino, sobre todo, una pedagogia que lleva a asimilar la
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ensefianza dé la vida y a vivir de acuerdo con esta ensefianza. El primer grado educativo
es llamado “disciplina” en el lenguaje sapiencial. La disciplina no ahorra correcciones en
las actitudes juveniles cuando estas se muestran desviadas. Hay tres categorias as de
personas, segun su actitud ante la disciplina: el simple, el necio y el joven. El sabio se
corrige con una simple exhortacion; el simple no reacciona hasta después de labor visto
las consecuencias de su error. El necio no reacciona si no es después del castigo, incluso
fisico (cf. 22,15). El padre que ahorra el castigo, odia a su hijo, pues no le ayuda a
adquirir actitudes sensatas ante la vida.

k) Los males del vino. Si, el ideal del sabio es la lucidez y la serenidad ante la reflexion
y el discernimiento de la vida, el vino es visto como malo en cuanto que aturde, aviva las
sesiones y las desavenencias y vuelve estUpidos. El vino evade de la realidad pero luego
provoca nuevas desilusiones. No se condena el uso moderado del vino, aunque se
aconseja su abstencion

) Holgazaneria y laboriosidad. El punto de partida es que el hombre debe trabajar y
producir lo necesario para mantenerse él y su familia. La holgazaneria conlleva la
pobreza y la desdicha y empuja hacia el robo.

m) La riqueza. La riqueza es vista siempre como un valor positivo: es una bendicién n
que Dios reserva para los sabios. Tal riqueza debe haber sido ganada honradamente, en
base a la propia laboriosidad y sagacidad. La riqueza que proviene del robo o de la
explotacion ajena o fruto de la usura es anatematizada. Por otra parte el sabio debe
saber conservar la riqueza ganada justamente, por ello se exhorta al ahorro. Con todo la
riqueza nunca es vista como un bien en si misma, sino como el medio para llevar una
vida digna vy religiosa. Evitar la avaricia.

n) La pobreza y los pobres. A pesar de 30,7-9, la pobreza es vista como un mal;
consecuencia de la holgazaneria, de la insensatez y de la falta de perspicacia. Con todo
se llega a exaltar al pobre que es a la vez humilde y que sabe vivir su situacion con las
actitudes basicas del sabio: sensatez, serenidad, temor de Dios.

0) Amistad y bondad. La, amistad es considerada uno de los grandes bienes del
hombre, que no puede vivir solo, ya que en la relacion personal se perfecciona y
aprende. El verdadero amigo es raro, y la amistad pasa por la prueba y el
discernimiento. El, amigo verdadero se encuentra en las dificultades La amistad Trace de
la bondad y de la fidelidad. La bondad existe evitar aquello que ofende o dafia al préjimo.

p) Lealtad y engafio. Entre las cualidades basicas del sabio se exige la lealtad y la
sinceridad. El sabio debe huir de la mentira, de la murmuraciéon y del falso testimonio;
s6lb asj se afianzara su fama y su prestigio entre los suyos y ganara muchos amigos. Se
exhorta a evitar tanto la critica como la adulacion.

q) Juicios y procesos. El lenguaje juridico abunda en toda la Biblia, también en los
libros sapienciales. EI hombre se halla siempre expuesto a, la desavenencia con su
vecino. Los altercados, las enemistades, los procesos son frecuentes. Se invita, sin
embargo, a evitarlos y a mostrarse objetivo y ponderado en caso de verse implicado en
alguno de ellos.

r) La justicia y sus peligros. Al igual que los profetas los sabios dedican muchas
energias al tema de la justicia y los tribunales. Sobre todo para poner en guardia contra
los posibles abusos de los jueces y de las partes implicadas; contra los obsequios a los
jueces, los favoritismos. Se proclama que Dios ama la justicia y detesta la injusticia, el
falso testimonio y los sobornos. Se recomienda en los juicios dejar hablar primero al,,
contrario para tener 3,rguinentos con los que rebatirlo y quedarse con la Gltima palabra.

s) Los testigos. El testimonio falso se castiga con la colera divina. Cuando el falso
testigo es descubierto carga con la reprobacion social y el descrédito comudn.

t) El comercio y sus peligros. El comercio esta considerado como un medio legitimo
para ganarse la vida y para adquirir riqueza. Entre las cualidades de la mujer hacendosa
esta el saber negociar con terrenos y con manufacturas caseras. Tampoco se desprecia la
astucia en el regateo, tanto del vendedor como del comprador. Lo que se condena
absolutamente es el engafio: falsificacion de pesas y de género.

u) Cuidado con las garantias. Alli donde la honestidad personal es puesta en duda, y
donde la fidelidad a la palabra dada se echa de menos... aparece la recomendacion de no
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ser prodigos a ponerse como garantes en préstamos y transacciones comerciales. Hay
que conocer primero la persona. y estar seguros de sus posibilidades.

v) No devolver mal por mal. Una vez y otra se benevolencia hacia el préjimo. El punto
de partida es el principio de no hacer a los demas lo que no se desea para si . No solo se
recomienda el evitar devolver rosal por mal, sino que incluso se aconseja devolver bien
por mal (cf. 17,13; 24, 17-18 y 25,21-22, citado este en Rm 12,20).

w) Hospitalidad. Al ser invitados en casa ajena se recomienda extrema prudencia en la
palabra y moderaciéon en el comer y beber. Se aconseja también no entretenerse
demasiado en casa. de otros, ni tampoco frecuentar demasiado la misma casa... todo a
fin de no hacerse pesado!

X) El rey. El interés de los sabios deja la esfera social para centrarse en la politica. En
el vértice de la jerarquia a social esta el monarca, acompafado de su corte. Después de
la obra de la creacidon, hecha por Dios, esta la del gobierno politico, hecha por el
soberano y sus ministros. De la dignidad del soberano se hablo en 25,2-7 y en 16,10-15.
El rey es el encargado de velar por la justicia como representante de la divinidad. El rey
prudente se hace aconsejar de sabios consejeros en sus decisiones, para evitar el error.
Los que trabajan en la corte deben poner todo su empefio por actuar con sensatez y con
temor de Dios, procurando no desairar al, monarca.

y) Dios. Dios es el que dirige la vida de los hombres premia al sabio con su bendicion
y castiga, al necio se encoleriza contra el injusto y el opresor pero proteja, al honrado y
al necesitado. Actlua en el mundo a través del rey que es su representante. Dios tiene sus
proyectos y el hombre debe descubrirlo y acomodar su vida a ellos. El temor del Sefior es
el principio de la Sabiduria a. el hombre en su vida no puede prescindir de la divinidad,
es mas, debe buscar en todo su voluntad y realizarla.

z) La retribucién. Es un axioma fundamental de la primitiva sabiduria israelita, asi
como de todo el Medio oriente. Dios castiga al necio y premia al justo. En el mismo éxito
o fracaso ante la vida, Dios actua retribuyendo a cada hombre seguln sus obras. El justo
recibe la bendicion divina, la felicidad, los bienes los honores, una larga vida y una,
fecunda posteridad, la satisfaccion de sus deseos, el cumplimiento de sus oraciones, la
salud, la seguridad, la paz... El necio-injusto, en cambio, recibe la maldicion, la
infelicidad, la pobreza, el desprecio social, la inseguridad, la muerte prematura, las
enfermedades, lo intranquilidad de espiritu... Sobre este punto los Sabios se mantienen
de acuerdo con la Torah y los Profetas. Job y Qohélet pondran en tela de juicio esta
afirmacion.

e Textos leidos y comentados: 1-2; 5; 8-9; 31,10-31; + seleccion de textos.

2.7 El libro de Job

El libro lleva el nombre del protagonista de la obra: en el original hebreo “lyyob” en
griego lob, en latin Hiob o lob y en castellano Job. En el canon hebreo la obra se
encuentra entre los Ketubim (=Escritos), es decir en la tercera parte de la coleccion de
los libros sagrados. Ocupa el segundo o tercer lugar entre los Salmos y los Proverbios,
segun los manuscritos.

La leyenda de este personaje parece remontarse a una antigua tradicion (cf. Ez
14,14), y la teméatica del libro, con su desbordante riqueza habia sido tratada, al menos
en parte, por otros autores del Antiguo Oriente. Nos fijaremos en los principales textos
que abordan expresamente el tema del hombre ante el dolor o del justo sufriente.

1. Egipto: “Dialogo de un desesperado con su alma”. El original puede remontarse al
s. XXI aC. La obra utiliza la forma literaria del didlogo entre un hombre hastiado de la
vida y su alma. El protagonista, desilusionado, piensa suicidarse, mientras su alma se
opone a ello, temerosa de no poder gozar de unos ritos funerarios dignos. Describe la
sociedad presentandola toda corrupta. El protagonista se desea la muerte, pues en ella
el hombre pasa a ser como un dios, en la barca del sol, lleno de sabiduria. La respuesta
final del alma es interpretada de distinta manera: mientras unos creen que acepta la
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propuesta de suicidio, otros consideran que el alma exhorta por ultima vez, y con éxito, a
conservar la vida.

2. Sumer: “Lamentacion de un hombre a su dios”. El original parece remontarse a la
tercera dinastia de Ur (s. XX aC). La tesis basica del libro es que en casos de sufrimiento
y adversidad, aunque parezcan injustificados, la victima soélo tiene un recurso valido y
eficaz: glorificar a su dios, llorar y lamentarse ante él hasta que preste atencion a las
oraciones. Las tesis del “Job sumerio” nos ayudan a entender las razones de los amigos
de Job. Representa la postura tradicional.

3. Sumer: “Ludlul bel nemeqi” (Alabaré al sefior de la sabiduria [= Marduk]). Dela
misma época que el anterior, ha sido durante afos el texto mas estudiado en relacidn
con el libro de Job, en parte porque fue el primero en conocerse. Se trata de un extenso
monodlogo en el que el protagonista, Soshi-meshre-Shakkan, un sefior feudal del periodo
casita, alaba a Marduk por haberlo liberado de todas las calamidades que le
sobrevinieron. Coincide en su tesis fundamental con el “Job sumerio”: en la desgracia
sOlo cabe acudir a los dioses y esperar de ellos la salvacion. El protagonista afirma de
manera categodrica su propia inocencia, pero considerandola un error de calculo: porque
lo que a uno le parece bien, puede ofender al dios. EI enigma no consiste en compaginar
el sufrimiento humano con la voluntad de dios, sino conocer lo que agrada a la divinidad
y librarse asi del castigo.

4. Babilonia : “Dialogo de un sufriente con su amigo”. De fecha incierta (del 1400 al
800 a.C. ). Se trata de una conversacion filosofica sobre el problema del mal, un dialogo
entre un hombre afligido y su amigo. Al final no se produce intervencion divina ni cambio
alguno en la vida del protagonista. Presenta algunos puntos de interés al compararlo con
Job: uso del dialogo; cambio de actitud del amigo: de una postura comprensiva a un
endurecimiento progresivo al ver tambalearse sus convicciones; acusa al protagonista de
impiedad y necedad. A diferencia de los amigos de Job, éste acaba reconociendo la
injusticia de los dioses.

En la composicion del actual libro de Job distinguimos los siguientes elementos:

— EL MARCO NARRATIVO, casi enteramente en prosa, que comprende el prélogo (1-2) y el
epilogo (42,7-17). En este prélogo distinguimos el cuento popular primitivo, que podria
datar de la época monarquica; en el postexilio se introdujo en él el personaje de Satan.

LOS DIALOGOS POETICOS. Comienzan con un apasionado lamento de Job que maldice el
dia de su nacimiento (c.3). Siguen tres ciclos de discursos en los que se alternan las
intervenciones de los tres amigos (Elifaz, Bildad y Sofar) y las respuestas de Job. El
tercer ciclo de discursos ha llegado mal conservado, y posiblemente incompleto (4—31).
Cierran los dialogos la teofania final de Dios sobre el orden césmico (38,1-42,6).

— LOS DISCURSOS DE ELIHU. En cuatro mondlogos critica los argumentos de los amigos y
subraya el elemento blasfemo de Job (32-37).

— EL HIMNO A LA SABIDURIA. Como un interludio musical subraya el aspecto inalcanzable
de la sabiduria divina (c.28).

Tal como ha llegado a nosotros, el libro se estructura como sigue:

1,1-2,13 Prélogo narrativo
3 Monodlogo inicial de Job (Mejor la muerte que la vida)
4,1-27,23 Tres ciclos de discursos:

4-11 Primer ciclo de discursos

12—-20 Segundo ciclo de discursos

21-27 Tercer ciclo de discursos

28 Intermedio: Himno a la Sabiduria (¢Quién encontrara la Sabiduria?)
29-31 Mondlogo final de Job, en tres tiempos:

29 Aforanza del pasado feliz

30 El presente infeliz

31 Juramento de inocencia y mirada al futuro
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32-37 Discursos de Eliu
38,1-42,6 Respuesta de Dios
38,1-40,5 Primera respuesta
40,6—42,6 Segunda respuesta
42,7-17  Epilogo narrativo

El contenido del libro:

a) Las desdichas de Job (1-2). Un doble nivel de la accion: el cielo y la tierra. Job,
siervo de Dios. Las sospechas del Satan: la fe de Job es falsa. La primer respuesta de Job
(1,20-21). La segunda respuesta de Job (2,10) muestran su humildad y su fidelidad en
medio de la prueba.

b) El mondlogo inicial de Job (c.3). Mejor la muerte que esta vida miserable.
c) Los tres ciclos de discursos (4—27):

Los argumentos de los amigos o la fuerza de la tradicion: La suerte de los malvados es
el sufrimiento. La felicidad es patrimonio del justo. Nadie esta limpio ante Dios, por lo
que todos sufren.

Las respuestas de Job: La lampara de los malvados nunca se apaga. La amistad
traicionada por Dios.

Las quejas de Job contra Dios (quejas “él”): El dialogo imposible (c.9). Los abogados
de Dios (13,3-19). Dios y su presa (16,7-17). Dios que descuaja la esperanza (19,6-12).
Job, en su acusacion contra Dios sigue en el plano tradicional de la retribucién: si sufre
es porgque Dios le castiga. No consigue despegar el sufrimiento del castigo. ¢Existe el
sufrimiento “gratuito”?

Cuando Job interpela a Dios (quejas “tu”): 7,7-21; 9,27-31 y 10,1-22; 13,20-14,22 /
17,4-6; 30,20-23. En ellas critica la bondad de Dios. Dios ha creado la vida humana es
efimera, dolorosa, desesperada y abocada al sheol. Job describe la conducta de Dios con
él como un encarnizamiento irracional (con imagenes juridicas, coercitivas, de lucha).
Dios sabe y quiere los sufrimientos de Job. Critica la santidad de Dios. Dios es indiferente
a la injusticia y al pecado. El Santo crea el pecado para poder imputarselo a alguien. Job
atribuye asi a Dios la responsabilidad no sélo de la desgracia, sino del mal, para
encontrar a ese mal un origen. Cristica la sabiduria de Dios. Haciendo lo que hacen las
personas, siendo tan injustas como ellas, Dios participa de sus limites y deja ver los
fallos de su sabiduria creadora y providente. Dios obra, mas que nadie, contra el sentido
comun. Critica la justicia de Dios. Dios quebranta los fundamentos de la justicia ya que
resulta imposible toda reciprocidad en el don y toda fidelidad entre dos seres que no se
reconocen. Job, que no ha sido traidor al didlogo se siente acorralado ene | universo de
pecado y dolor, en una culpabilidad que no es la suya, ya que Dios se la imputa de una
forma arbitraria y totalmente artificial.

La esperanza de Job: Job no sélo se queja de Dios, sino que, como buen monoteista,
sabe que El es el Unico que puede librarle de si mismo; por lo que la queja y la suplica
esperanzada tienen el mismo destinatario: Dios. Ponme a cubierto en el sheol (14,13-
17), a cubierto del acceso de Dios, pues en el sheol se halla libre de la mirada y de la
accion de Dios. Dios es mi testigo (16,18-22) Dios es a la vez el testigo de la inocencia
de Job y su propio juez. Dios es mi fiador (17,3), Dios es a la vez el que da y el que
recibe la fianza por dejar en libertad a Job de la carcel del sufrimiento. Dios es mi goel /
redentor (19,25-27): “Yo sé que mi redentor vive y al final se alzara sobre el polvo”
(v.25).

TM: “Yo sé que mi redentor vive y a la postre se alzara sobre el polvo, y detras de
mi piel ellos han golpeado esto (?) y de mi carne veré a Eloah. Yo mismo lo veré,
mis ojos lo veran y no otro”.

LXX: “Yo sé efectivamente que él es eterno, el que me librara sobre la tierra para
restaurar mi piel que soporta estas cosas. En efecto, por el Sefior se realizaran
estas cosas. Lo sé por mi mismo, mi ojo lo ha visto y no otro”.
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Vg: “Scio enim quod redemptor meus vivat et in novissimo de terra surrecturus
sim et rursum circumdabor pelle mea et in carne mea videbo Deum, quem visurus
sum ego ipse et oculi mei conspecturi sunt et non alius reposita est haec spes mea
in sinu meo”

Litdrgica: “Yo sé que estd vivo mi Redentor, y que al final se alzard sobre el
polvo: después que me arranquen la piel, ya sin carne veré a Dios”.

d) La sabiduria inalcanzable (c.28). En tres secciones: v.1-11 canto a la gloria del
homo technicus — v.12-19 la persona fracasa a la hora de encontrar el lugar de la
sabiduria — v.20-28 s6lo Dios conoce el camino y donde encontrarla.

El poema reafirma el caracter inaccesible de la sabiduria (cf. Gen 2). El “sentido” del
cosmos escapa a la comprension humana; sélo Dios conoce la razén dltima del sinsentido
de la existencia. Job 28 es una confesiéon de la impotencia humana y un paso a la
auténtica contemplacion del universo: s6lo en Dios estéa la respuesta, en la medida que la
persona se abra a ella. Baruc 3,9-4,4 dara un paso adelante: la sabiduria de Dios (la
revelacion) y la sabiduria del hombre (la fe) se encuentran y entablan un dialogo.

e) El gran mondlogo final de Job (29—31). El recuerdo de la felicidad pasada (c.29):
v.1-6 su amistad con Dios; v.7-10 el prestigio social de que gozaba; v.11-17 los que se

beneficiaron de él; v.18-20 su influencia. — “Pero ahora...te has vuelto cruel conmigo”
(c.30). Contiene una descripcion tremendamente dura de la vida de los proscritos y de su
miseria. — Juramento de inocencia y un reto a Dios (c.31) Job reivindica

sistematicamente su inocencia bajo la forma de un juramento y un examen de
conciencia.

Catorce faltas aparecen en esta tercera parte: los malos deseos carnales; la falsia y la
astucia; la codicia de riquezas; el adulterio; el desprecio del derecho de los siervos; la
falta de solidaridad con el pobre y la viuda; no vestir al indigente; abusar del prestigio en
detrimento de los huérfanos; confianza en las riquezas; el culto a los astros; alegria por
la desgracia del enemigo; negativa a la hospitalidad; disimulo; explotacion abusiva de la
tierra y de los obreros. Cada falta contiene un juramento de disculpa. Sobre el telén de
fondo de la ley del talién, destaca la moral de Job por su lucidez y su delicadeza
inesperadas.

Todo acaba con el reto lanzado a Dios de sentarse a pleitear, con el orgullo que da la
seguridad de sentirse inocente frente a un Dios culpable de crueldad injustificada.

) Los discursos de Eliha (32—37). Eliha interviene cuando los demas amigos de Job
fracasan. Repite las ideas tradicionales y pone como punto de partida el postulado de la
culpabilidad de Job. No busca realmente el dialogo ni con Job ni con los amigos: nunca se
interrumpe y se escucha soélo a si mismo. Intenta mas bien triunfar que persuadir. No
argumenta para ayudar a Job, sino para salvar unos principios que él considera atacados.

Aporta, sin embargo, una novedad: Dios puede comunicarse con la persona mediante
el dolor; de ahi en caracter pedagogico que otorga al dolor humano (33,6-22 y 36,8-15),
mas que considerarlo un castigo. Es esa apertura al misterio de la pedagogia divina lo
que constituye la aportacion mas personal y duradera de Elihd a la teologia del
sufrimiento. Resalta ademas el sentido indiscutible que tiene de la trascendencia de Dios.
Concede cierta importancia a la comunicaciéon de Dios mediante suefios y visiones
nocturnas (33,15-16) y mediante un angel (33,23-24). Dios puede comunicarse de
muchas maneras (34,7-28).

g) La teofania divina (38,1-42,6). La respuesta de Dios al reto lanzado por Job en el
c. 31, es ante todo un acontecimiento que va a vivir Job y que va a inducirle a una
experiencia nueva de la presencia y de la actividad de Dios en el cosmos. Lo mas extrafio
en la respuesta de Dios es que, en vez de aportar de antemano una soluciéon pacifica, va
a consistir en una larga serie de preguntas. Dios habla desde el seno de la tempestad. La
intervencion de Dios la forman dos discursos con la misma estructura. I: introduccion
(38,1-3), discurso (38,4-39,30), reaccion de Job (40,1-5). Il: introduccion (40,6-14),
discurso (40,15-41,26), reaccion de Job (42,1-6).

Los discursos presentan a Dios en sus obras: creacion y conocimiento del mundo,
gobierno del mundo, cuidado de los animales y de sus crias. Incluyen retratos de
animales: onagro, bufalo, avestruz, caballo, halcén, aguila.
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No todo lo creado esta al servicio de la utilidad inmediata del hombre. En la creacion
de Dios hay cabida para la gratuidad. En el cosmos hay elementos que Dios ha creado y
que soélo él domina, aunque las personas sean incapaces de comprender el sentido. YHWH
se presenta como el Dios del orden, del equilibrio y de la estabilidad césmicas, que se
esfuerza sobre todo en afirmar su suprema libertad; por lo tanto, es falso pensar que la
accion de Dios sea previsible. Dios expone a Job algunos de los secretos de la creacion,
éste ha de estar abierto a que la obra de Dios le sorprenda. Es curioso que en todo este
paseo por el cosmos la persona humana no aparece (excepto 38,13-15).

Dios escapa a las explicaciones faciles: no quiere destruir con una mirada a los
malvados, pero quiere que la justicia reine en el mundo. Dios respeta, pues, la libertad
humana, sin renunciar a su plan sobre el cosmos.

Ante el poder de Dios, aparecen los limites del hombre (40,3-5; 42,1-3b.5-6). Ante
Dios, Job se siente pequerfio y alienado. Reconoce que su conocimiento es limitado y, por
lo tanto, incapaz de abarcar el sentido completo de la obra de Dios. Los limites del
hombre son la duracién de su vida (no estaba en el comienzo), su saber (no lo conoce
todo) y su poder (no puede dominar el cosmos). La sumision de Job se manifiesta en:

— Saber e ignorancia (42,2-3): el ser humano no puede llegar a comprenderlo todo. El
sentido global y completo del cosmos, donde hay Mal sin ser malo, escapa a la
comprension humana. Nada hay imposible para Dios.

— Escuchar y ver (42,5): la experiencia religiosa desde el dolor y el gozo, ambos
complementandose.

— El rechazo del polvo y la ceniza (42,6). Job renuncia a la actitud mantenida desde
ahora: tumbarse sobre el polvo y la ceniza para lamentarse estérilmente de su dolor, sin
ser capaz de alzar la vista mas alla de su situacién personal, donde el gozo y la gratuidad
dejan entrever una obra de Dios mas compleja de lo que aparentemente se puede
captar.

—Job pasa del silencio-impotencia al silencio-contemplacion. Su fe ha ido
acompafando toda su experiencia: 1° se manifiesta en el grito; 2° en la esperanza; 3°
en su emplazamiento de Dios; 4° en su silencio-contemplativo del misterio del plan de
Dios sobre el cosmos que lo trasciende.

h) Epilogo final en prosa (42,7-17). La sentencia de Dios (42,7-9): Dios se coloca del
lado de Job frente a sus amigos. Dios opta por la fe que nace de la experiencia, frente a
la fe en los postulados tradicionales de la teologia de la retribucion. La nueva prosperidad
del protagonista (42,10-17).

2.8 El libro de Qohélet (Eclesiastés)

El libro de Qohélet (= Qoh) es uno de los libros mas dificiles de interpretar de todo el
AT. La simplicidad de su discurso parece invitar a una lectura facil; sin embargo, apenas
se intentan repetir sus palabras, se percibe la dificultad de resumirlas en una Unica
conclusion. El contenido global del libro, lo que el autor quiso decir es un intento que nos
resbala de las manos.

Como consecuencia de la dificultad de interpretacion del texto encontramos la
multiplicidad de interpretaciones que se han ido dando de Qoh. Para algunos es un texto
pesimista, para otros es optimista, para unos terceros fue un escéptico, para otros un
hombre de fe viva; para algunos un fatalista, para otros un exaltado del trabajo humano.
Otros admiten en Qoh un poco de cada una de estas tendencias.

Aunque la posicion de Qoh sea esencialmente negativa, sin embargo, no lo es de un
modo total y absoluto. El intuyé una perspectiva nueva para el espiritu humano, una
nueva dimensién que, quiza, no llegé a explicitar. Porque si es verdad que la vida
humana carece de sentido en si misma, y Dios trata de la misma manera al justo que al
injusto; sin embargo, la existencia es vista como un don de Dios que el hombre esta
invitado a acoger y disfrutar.

El nombre del libro. El titulo hebreo nos dice que el libro contiene los dichos de
Qohélet (ghlt). Pero, ¢qué significa este nombre? Hoy los comentaristas aceptan que ésta
es una forma de participio presente femenino gal de la raiz hebrea QHL (convocar). Los
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LXX tradujeron por skkinociactng, nombre que pasé al latin de la Vg y a la tradicién
cristiana. Eclesiastés deriva de skxincio (asamblea): es el miembro activo de la
asamblea, el asambleista, el portavoz, el diputado, el presidente de la asamblea. El valor
exacto del término en el momento de la composicién del libro se nos escapa.

Autor. El titulo atribuye la obra a Qohélet, hijo de David y rey en Jerusalén,
refiriéndose claramente a Salomon, prototipo de sabio en la tradicion biblica, aunque sin
explicitar jamas el nombre del rey hebreo. Toda la tradicién judia y cristiana ha atribuido
a Salomon la autoria de Qoh. Basta leer la presentacion que hace 1,12 y 1,13-2,11 para
pensar en la descripcion que el libro de los Reyes hace de las empresas de Salmoén (cf.
1Re 3,11). Un Salomoén ya anciano, arrepentido de todas las culpas que le atribuia la
tradicion (cf. 1 Re 11), y convertido asi en el espejo de la perfecta sabiduria
experimental. No es el Salomén del libro de los Reyes o de las Croénicas, sino el del tardio
libro de la Sabiduria. El libro fue encasillado asi en la trilogia salomoénica, junto con
Proverbios (1,1) y el Cantar (1,1).

El libro es, en realidad, una obra pseudoepigrafica de la época helenistica. Se presenta
como obra de un rey, quiza en la linea de la tradicion real de todo el movimiento
sapiencial.

“El Predicador, ademas de ser un sabio, ensefid6 al pueblo lo que él sabia.
Estudidé, inventé y formulé muchos proverbios. El Predicador procuré un estilo
atractivo y escribio la verdad con acierto” (Qoh 12,9-10).

El autor es presentado como un sabio (hakam), un maestro culto y un profundo
pensador, preocupado por transmitir su saber cientifico (daat) a la gente sencilla del
pueblo. Mas alla de la escuela para una élite, él buscé una divulgacion mas amplia de su
saber. Qohélet imita asi, a los filbsofos griegos peripatéticos que practicaban una
actividad didactica entre las clases populares, trasladando su escuela al mercado publico.

Datacion de la obra. El contenido de Qoh manifiesta un periodo histérico de
tranquilidad y bienestar, dominado por los vicios y miserias de la convivencia humana,
que incluye la opresion del pueblo pobre y cierta corrupcion de los gobernantes, pero sin
grandes perturbaciones o disturbios politicos.

El analisis linglistico que hemos considerado exige una datacion tardia de la obra. La
influencia persa se presenta ya muy débil con una pocas palabras. El hebreo de Qoh se
acerca ya al del siglo Il a.C. Se observa también en Qoh un rompimiento con las
corrientes sapienciales anteriores. Las ideas sobre la lejania de Dios y sus criticas a la
teodicea apuntan a una quiebra de la fe que nuestro autor compartia sin duda con otros
contemporaneos.

Todo ellos nos lleva a situar Qoh en el s. 11l a.C. (hacia el 250 a.C.?).

Composicion y estructura. El libro de Qoh estd compuesto por un conjunto de
sentencias dificiles de estructurar. Con todo la mayoria de comentaristas, descubre dos
grandes partes, precedidas de un prélogo y un epilogo.

1,1-11 Prélogo: el devenir de todo cuanto existe
1,12-5,19 El tiempo y la proporcion

6,1-12,8 La hora final y su incertidumbre

12,9-14 Epilogo: la obra de Qohélet

Interpretaciones de Qohélet. El libro, a lo largo de la historia de la interpretacion,
ha sido visto desde una gran variedad de puntos de vista distintos y, a veces, contrarios.
Intentaremos resumirlos en tres grandes corrientes interpretativas de fondo.

a) El primado de la vanidad. Veamos los titulos que llevan algunos de los mas
famosos comentarios a Qoh: Qohélet, ¢vale la pena vivir? (Podechard), Qohélet, ;qué
vale la vida? (Lys), Qohélet, la desilusién de la experiencia (Dubarle), La contestacion.
Hermanos, la muerte es ineludible (Maillot), Qohélet, la quintaesencia del escepticismo
(Heine), Qohélet, el escéptico (Murphy). Detras de estos titulos hay interpretaciones
articuladas de manera distinta, pero que pueden ser reducidas a un comdn denominador,
es decir, al primado de la frase: vanidad de vanidades; la vanidad absoluta de todo lo
que existe, frente a la alegria de vivir que aparece en otras partes del libro. En la misma
linea se insiste en que “nada hay nuevo bajo el sol”; y la muerte, a la postre, borra todas
las huellas de las actividades humanas y la memoria de sus ejecutores.
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Para estos comentaristas son tres las ideas fundamentales que se hallan en la base del
pensamiento de Qoh: a) un anadlisis racional de la vida lleva a no encontrarle ningdn
sentido que sea satisfactorio: todo es vanidad; b) Dios determina la existencia humana,
él establece lo que debe venir; c) el hombre no puede llegar a conocer lo que Dios ha
establecido, la “obra de Dios” en el mundo.

La mayoria de los comentaristas se muestran partidarios de esta linea interpretativa
que remarca, sobre todo, y como elemento decisivo, el fracaso de todo ante la
inevitabilidad de la muerte y la destruccioén, la incognoscibilidad de Dios, la arbitrariedad
del cosmos y de Dios, el escepticismo radical, la falta de un sentido ultimo que sea
satisfactorio, la desesperacion o la falta de seguridades.

A nosotros, sin embargo, Qoh nos parece un profundo creyente que quiere serlo de
una manera inteligente y critica. Qoh es un verdadero tedlogo, precisamente porgue no
se conforma con repetir expresiones o féormulas archisabidas, sino que busca y discute
las razones profundas del creer. La fe de Qoh es una fe que quiere asumir todo lo que es
humano, todo lo que entra dentro del ambito de la experiencia histérica del hombre, con
sus contradicciones radicales.

b) “Aurea mediocritas” (el dorado punto medio) Una segunda linea interpretativa
considera a Qoh como un filésofo del punto medio, de la aurea mediocritas. Para estos
autores, la caracteristica del pensamiento de Qoh es su concepcion del hombre religioso
ideal que no debe ser demasiado justo ni demasiado malvado. Qoh parece compartir el
ideal griego del “nada en exceso”.

Esta linea interpretativa da un gran relieve a la frase de 7,16-18 (“No exageres tu
honrades ni apures tu sabiduria: ;para qué matarse? No exageres tu maldad, no seas
necio: ¢para que” morir malogrado?”). Qoh parte de un dato de experiencia: sucede que
un justo, no obstante de su fidelidad a la Torah, acabe sus dias de un modo miserable,
mientras que un malvado, que no vive religiosamente, prolongue su vida largamente y
muera rodeado de todo respeto social. Lo mismo vale respecto al esfuerzo humano: “mas
vale un pufiado con tranquilidad que dos con esfuerzo” (4,6).

Qoh ironiza sobre la situacion religiosa de su época: segun la antigua tradicion
sapiencial deberian ser los justos y no los malvados los que disfrutan de los bienes de
esta vida y de la muerte feliz; pero la experiencia puede contradecir esta tesis. Pero
también sucede que hay justos que disfrutan de bienestar y de reconocimiento social,
mientras que algunos malvados mueren prematuramente o condenados por la sociedad.
Por lo tanto ni la teoria ni la praxis deben convertirse en dogmas inamovibles. Tanto una
como la otra pueden ser ciertas o no serlo.

c) El placer de vivir. La tercera linea interpretativa es sostenida por pocos
comentaristas. Con todo es esta la interpretacion comun entre los antiguos comentaristas
rabinicos y que ha perdurado en la liturgia sinagogal que lee la megillat Qohélet en la
alegre fiesta de Sukkot. [Sukkot (Tabernaculos) es la fiesta de la alegria por el fin de la
cosecha; el regocijo por los bienes de la tierra. Es también la fiesta que recuerda la
dedicacion del Templo de Salomoén y el de Zorobabel. Los siete dias de la fiesta acaban
con la alegre celebracion de la Simhat Torah: la fiesta de la alegria de la Torah, cuando
acaba el ciclo anual de lectura seguida del Pentateuco para volver a comenzar por Gen 1.
Los judios piadosos confeccionan tiendas de ramas en la terrazas de sus casas como
recuerdo de los 40 afios de estancia en el desierto]. Segun esta linea, el tema
fundamental de Qoh es el de la alegria por la vida, el placer de vivir (cf. 2,24; 3,12;
5,17; 8,15; 9,7-9; 11,7-9). Para Qoh la sabiduria quiere ensefiar el arte de vivir,
mostrando como una existencia vivida como lucha, conquista, carrera por el dinero o por
el éxito social, o preocupada por la gloria o el puro placer, acabe en la desilusion, en la
derrota y el fracaso.

Para Qoh no es una desgracia el hecho de vivir (1a. linea interpretativa), sino jel no
saber vivir! Es una desgracia vivir en el vacio del sin sentido, en un mundo que aparece
como absurdo. Es una desgracia el hecho de evadirse, como el pseudo-Salomén,
intentando encontrar el sentido en la riqueza, que somete todo afan humano a un
examen critico despiadado, para mostrar su ultimo sin sentido. Al final, jlo Unico que vale
en esta vida es el temor del Sefior!
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Qoh pone en entredicho todos los sentidos parciales que los hombres descubren en la
existencia. Pero no llega nunca a negar el sentido Total. Afirma que el hombre, por si
mismo, no puede imponerse un sentido: es don de Dios. Dios es quien da al hombre el
placer de vivir.

¢ Textos leidos y comentados: 1-3; 5,1-6; 6,1-7; 7,15-22; 9,7-10; 11,7-10; 12.

2.9 El libro del Siracida (Eclesiastico)

Este libro es llamado Eclesiastico segun la antigua tradicion latina que lo denomina
Ecclesiasticus. Hoy, en cambio, se prefiere llamarlo Siracida apoyandose en la tradicion
griega de los LXX, que lo titula Sofia Siraj. En la conclusién del libro (50,27) el autor se
presenta con una denominacion todavia mas larga: “Simén, hijo de Jesus, hijo de
Eleazar, hijo de Sir4, de Jerusalén” que resulta un tanto ambigua, pues no llega
comprenderse bien la ligazén entre los diferentes nombres. Segun los principales
comentaristas, el primer nombre (Simén) es un afiadido posterior, debido a la influencia
de 50,1 en la que se habla del Sumo Sacerdote Simén. El titulo original seria. “Jesus, hijo
de Eleazar, hijo de Sira”.

El libro contiene un proélogo, cuyo autor se presenta como traductor, del hebreo al
griego, de un libro escrito por su abuelo JesUs, de origen jerosolimitano. Asi nuestro libro
fue escrito primero en Jerusalén en hebreo y después traducido en griego en Egipto,
posiblemente en la ciudad de Alejandria, centro de una numerosa colonia judia que habia
emprendido unas décadas antes la traduccion de los libros del AT al griego (la LXX). El
traductor, anénimo, se presenta como nieto de Jesus, hijo de Eleazar, de Jerusalén. En lo
referente a la fecha de composicion, el autor, en el prélogo, afirma haber llegado a
Egipto en el afio 38 de Benefactor (Ptolomeo Evergetes). Ahora bien, hay dos reyes con
ese nombre en la historia de Egipto: Ptolomeo Il Benefactor (246-241 aC), y Ptolomeo
VIl Benefactor (170-164 y 145-117 aC). De estos dos, séOlo el segundo consciente una
fecha tan alta como la del 38 de su reinado; lo que nos establece un sincronismo seguro
para establecer la fecha del Sumo Sacerdote Simén (cf. 50,1ss). De hecho, Flavio José
recuerda a dos Sumos Sacerdotes con este nombre: 1) Simeén | El Justo (hacia el 300
aC; cf. Ant XII, 2,5), 2) Simedn Il, cuyo hijo Onias Ill, serda depuesto por Antioco IV
Epifanés al inicio de la persecucion religiosa que desembocara en la crisis macabea. (Ant
XIl, 4,10 y 5,10). Este Simedn Il, de sobrenombre también El Justo, estuvo en funciones
del 200 al 195 aC. Si el traductor de Sir trabajé bajo Benefactor Il y su abuelo escribi6
como mucho unos 50 o 60 afios antes, el Sumo Sacerdote contemporaneo a la redaccion
del libro del que se da una vivida descripciéon en 50,1ss seria Simeoén I1.

Teniendo en cuenta todo lo precedente, se puede decir aproximadamente que la obra
se compuso alrededor del 180 aC y que se tradujo hacia el 132 aC, el afio 38 de
Ptolomeo VII Benefactor.

Estructura y contenido. El libro puede dividirse en dos partes, en base al elogio a la
Sabiduria que encontramos en el c.24, que puede considerarse como la introduccién a la
segunda parte. Ya que en estas partes no aflora una verdadera y propia diferenciacion
tematica, se consideran como dos secciones de una Unica parte.

c.1-23: En esta primera seccion del libro sobresalen algunos pasajes que hablan
directamente de la Sabiduria (1,1-21; 4,11-19; 6,18-37; 14,20-15,10). Junto con ellos
de mezclan numerosas ensefianzas de tipo moral y religioso sobre los temas mas
variados, sin que aparezca una evidente conexion légica. En 16,24-17,12 aparece de
manera explicita el tema de la creacion, que volvera a aparecer en la segunda parte.
Aparecen los temas de: excelencia de la sabiduria, paciencia y confianza, honra de los
padres, humildad y presuncion, pasién y autocontrol, amigos y enemigos, hombres y
mujeres, esposos e hijos, gobernantes y subditos, prestar y tomar prestado, ricos y
pobres, generosidad y tacaferia, pecado y virtud, Dios creador y retribuidor.

24,1-42,14: Esta segunda seccién comienza con una autopresentacion de la Sabiduria
en el c.24 para ceder posteriormente el lugar a diversas ensefianzas morales y religiosas.
En 33,7-19 y 32,12-35 aflora el problema de la justicia divina que sera retomado en
42,15-25. Aparte de los temas ya mencionados en la seccidon anterior, se afiaden: el
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trato con los mercaderes, la venganza, el vino y los banquetes, siervos y sefiores, culto y
justicia, salud y médicos, el oficio de sabio, la condicién humana (muerte).

42,15-50,29: La segunda parte se distingue de las secciones de la primera por el
hecho de que abandona la forma prevalente de ensefianza moral en favor de la alabanza
de la sabiduria divina que se manifiesta en la naturaleza (42,15-43,33) y que se
manifiesta en la historia de Israel en la persona de los principales dirigentes (44,1-
50,21). 50,22-29 Es la conclusion a todo el libro; consta de una exhortacion (50,22-24),
un proverbio numeérico (50,25-26), un epilogo (50,27-29). Hay ademas un apéndice
(c.51) con una oracion (51,1-12) y un poema acrostico (51,13-30).

En el mensaje del Siracida encontramos cinco paradojas: 1) todo esta en manos de
Dios, pero la persona tiene libertad de eleccion; 2) el ser humano es polvo abocado a la
muerte, pero al mismo tiempo es imagen de Dios, dotado de inteligencia; 3) Dios
bendice al justo y castiga al impio, aunque no sabemos cuando, dadas las irregularidades
que observamos por experiencia; 4) Dios y su revelacion son universales, pero Israel es
la heredad particular de Dios; 5) La sabiduria se aprende por la experiencia y el estudio
de los sabios, pero hay que recurrir a la Ley de Moisés para obtener la auténtica
sabiduria.

Texto y versiones de Sir. Hasta finales del s.XIX el texto del Sir considerado como
original era el texto de la LXX contenido en los principales Mss. El texto griego nos ha
llegado en dos recensiones distintas: Gr | (breve, o textus receptus), Gr Il (mas larga
en unos 150 vv.). Segun los comentaristas, estas dos recensiones provienen ya de la
antigliedad.

Desde 1896, SCHECHTER, llegd a recuperar buena parte de los Mss procedentes de la
Geniza de la Sinagoga Caraita de El Cairo. De ellos poseemos 4 Mss de diversa longitud,
fechados entre el s. X y el s. XIl dC. Posteriormente han sido descubiertos nuevos Mss
fragmentarios. Los fragmentos encontrados en Qumran (2Q18 y 11QPs®) y en Masada
(Ms M) estan fechados en el s.l aC. Entre los distintos Mss y fragmentos poseemos en
hebreo unos 2/3 del conjunto del libro.

Seleccion de textos de Sir para la lectura personal:

sabiduria 1,1-21; 4,11-19; 6,18-37; 14,20-15,10; 24
educacion 22,3-6; 30,1-13; 32,14-24; 34,9-12; 42,9-14
projimo 3,30-4,10; 18,15-18; 29,1-20; 35,14-26
virtudes 2,17-29, 14,3-19; 22,27-23,6; 30,21-25; 41,14-42,8
pasiones 18,30-19,3; 23,16-27; 27,30-28,12
sabio 20,27-31; 21,12-22,2; 38,24-39,11
amistad 6,5-17; 9,10; 11,29-34; 12,8-18; 22,19-26; 27,16-24; 37,1-15
mujer 9,1-9; 25,13-26,28; 36,23-31
trato social 12,1-7; 13,1-13; 29,21-28; 31,12-32,13
dios 16,1-18,14; 34,18-35,10; 39,12-35
condicion humana 38,16-23; 40,1-17; 41,1-13

e Texto leido y comentado: c. 24.

2.10 Sabiduria de Salomon (Sab)

El daltimo libro del pentateuco sapiencial es el libro de Sabiduria, o0 mas precisamente,
Sabiduria de Salomoén.

Caracteristicas. 1) el autor conoce y participa de la cultura helenistica, ya que
menciona las artes de dicha cultura: astronomia, historia natural, escultura, filosofias
(estoica y epicurea); conoce Egipto y sus formas religiosas. 2) Ha pretendido iniciar un
didlogo con el mundo griego y la religion judia. 3) Constata que el mundo griego esta
poniendo en peligro la fe tradicional de los jévenes judios (gran variedad de filosofias,
ambiente hedonista, clima de desprecio hacia las practicas tradicionales judias). 4) Aire
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de optimismo teolégico: se puede conocer a Dios a partir de la observacion de la
naturaleza y de la historia de salvacion del pueblo judio.

Autor, fecha y lugar de composicion. Es un libro pseudoepigrafico de autor
anénimo, compuesto en la diaspora judia de Alejandria de Egipto, a caballo entre el s. |
aCy el s. I dC (algunos lo ubican durante el reinado del emperador romano Augusto [30
aC — 14 dC)).

Destinatarios y finalidad. El autor se dirige a los jovenes judios de familia
acomodada en Alejandria, que en contacto con el Gimnasio de la polis alejandrina se
sienten atraidos a abandonar la fe y las costumbres de sus padres.

El Gimnasio

Era la institucion mas influyente en la visa social y cultural de la polis helenista y era
el medio mas eficaz de helenizacion.

El Gimnasio comprende tanto un espacio fisico determinado como las actividades que
en él se practican. El espacio fisico caracteristico estaba compuesto por: 1) el dromos un
estadio alargado con pistas cubiertas y descubiertas; 2) la palestra, un salén cuadrado,
rodeado de columnas para las practicas de salto, de lucha, de pugilato; 3) recintos para
los masajes, las termas, la biblioteca, los lugares de reunién, salas para dialogos y
debates, etc.

Los ciudadanos griegos procuraban conservar su identidad relacionandose y
participando en la vida del Gimnasio. Y procuraban que sus vastagos se formasen,
durante largos afios, en las salas del Gimnasio, para la vida cultural y ciudadana de la
polis.

El Gimnasio como corporacion auténoma, dentro de la polis, tenia una sdlida
organizacion interna, al frente del cual habia un presidente, gimnasiarca, y un director
responsable de la preparacion fisica de los alumnos, kosmetés. Ambos eran elegidos por
un afio por los socios del Gimnasio. Un nimero indeterminado de profesores y auxiliares
completaba la plantilla.

La finalidad de los Gimnasios no era, como comunmente se piensa, preparar
fisicamente a los atletas para los juegos. Su funcién era la de educar a los jovenes
ciudadanos para ejercer sus deberes y derechos ciudadanos. El curriculum de estudios
comprendia la preparacion atlética, pero también la musica, la retérica, la filosofia, el
derecho, la poesia, las matematicas, el manejo de las armas y la lucha. Al cabo de unos
afnos de efebia (preparacion fisica e intelectual en el Gimnasio) el joven estaba preparado
para ejercer sus responsabilidades ciudadanas y para luchar en el ejército.

En la época helenistica el Gimnasio era una verdadera Universidad americana, con
actividades culturales, sociales, politicas y deportivas. Pero el Gimnasio tenia también el
aire de un club britanico reservado al més alto estrato social.

El Gimnasio era, ademas, el punto de reunién de todos aquellos que, de jovenes,
habian recibido una educacién griega (“Antiguos alumnos”). El Gimnasio era tan
importante para los adultos como lo era para los jovenes, hasta el punto de que los
ciudadanos de las polis helenistas eran denominados “los del Gimnasio”. Pertenecer al
“club de los del Gimnasio” reportaba ventajas sociales y econémicas considerables, y una
gran trascendencia para la vida publica helenista y romana.

Los Gimnasios estaban intimamente unidos al culto oficial de la polis, y en ellos se
veneraba a los dioses patrios. Como todas las fiestas, también las del Gimnasio estaban
marcadas por lo religioso. Ser miembro del Gimnasio implicaba tomar parte en los cultos
que en él se practicaban.

La actitud de los judios ente el Gimnasio fue de rechazo, por dos tipos de razones. De
orden moral, compartidas también por los romanos en los primeros tiempos, ya que la
desnudez de los jovenes en el dromos, la palestra, las termans y las salas de masajes
heria la sensibilidad de los judios, agravada ademas por la circucision. Sin embargo las
razones de orden religioso eran las de mas peso para todo judio que se quisiera
mantener fiel a su fe monoteista, al verse implicado en los cultos que se practicaban.
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Desde esta perspectiva que hemos presentado se comprende que una parte
importante de los jovenes judios de la diaspora alejandrina se sintieran atraidos por el
Gimnasio y abandonaran, en consecuencia, y despreciaran el monoteismo judio y las
practicas religiosas mas vistosas y menos “razonables” (circuncision, alimentos
prohibidos, separacion étnica...). Podemos imaginarnos el impacto que causaria en
Jerusalén la construccién de un Gimnasio en época de Antioco IV y la pretension de una
parte importante de la clase social pudiente de convertir la ciudad en polis griega (cf.
1Mac 1,11-52). Esto nos hace creer que la comunidad judia, tan numerosa e influyente
en Alejandria, tendria sus propias instituciones educativas: las sinagogas.

Estructura y contenido. El libro se divide en tres partes claramente distintas por su
género literario y por su contenido.

c. 1-5 Presenta la sabiduria como fuente de vida y de inmortalidad para el justo.
Contrapone dos estilos de vida: los impios (aquellos que rechazan o se burlan de la
religion judia, sus tradiciones y sus practicas) y los justos.

c. 69 Contiene un elogio de la Sabiduria, como atributo divino que tiene una funcion
Unica en la creacién, conservacion y gobierno del cosmos y del pueblo.

c. 10-19 Presenta una relectura del éxodo en permanente contraste entre los
israelitas y los egipcios. En 12—15 encontramos una amplia digresion sobre la idolatria a
la que ridiculiza con la mas fina ironia. Esta seccion muestra cémo la Sabiduria (llamada
también Justicia) ha ido guiando la historia de la Salvacion.

1. De Adan a Moisés, la salvacion por la Sabiduria (10,1-11,1)
2. Juicio de Dios sobre la historia (11,2-19,21)

2.1 Introduccion (11,2-5)
2.2. Ejemplificacion en siete dipticos (11,6-14 y 16,1-19,21)

a. Agua de la roca - aguas ensangrentadas del Nilo (11,6-14)
Dos digresiones (11,15-15,19)
12: Moderacion de Dios con Egipto y Canaan (11,15-12,27)
1) con los egipcios (11,15-12,2)
2) con los cananeos (12,3-18)
3) doble conclusién (12,19-27)
22: Critica de la religion pagana (13-15)
1) culto a la naturaleza (13,1-9)
2) culto a los idolos (13,10-15,13)
3) idolatria universal y zoolatria egipcia (15,14-19)
b. Plaga de los animales - codornices del desierto (16,1-4)
c. Mordeduras de serpientes - plaga de insectos (16,5-14)
d. Plaga de elementos atmosféricos - don del cielo (16,15-29)
e. Plaga de las tinieblas - columna de fuego (17,1-18,4)
f. Muerte primogénitos - liberacion de Israel (18,5-25)
g. Juicio del mar: muerte a egipcios - vida a israelitas (19,1-9)

2.3. Reflexiones finales (19,10-21)

e Textos leidos y comentados: c. 2; 7; 12-15.
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